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3. ELFIN DE LA
EDUCACION




Toda accion depende del fin que pretende y del fin al que por naturaleza esta orde-
nado, por ello dice en una ocasion San Agustin dirigiéndose a los manigueos:
“Procuro saber con qué fin obrais"""’, Hasta tal punto eso es asf que si no hubiera
esta determinacién -ya natural, ya libre- a un fin, no se darfa siquiera la accion'"".
La pregunta acerca de la causa final es por tanto fundamental si queremos estudiar it

‘ alguna actividad, como por ejemplo la educativa'?. 79

‘ 110 San Agustin, De maribus Ecclesiae et Manichaerarum |. 2, c. 13; PL 32, 1356, l‘
| " CES.Th.Hl, g.1,a 2inc.
‘ 112 Djce al respecto Da Silva: “La questione dei fini dell’educazione, o, pill precisamente, del fine ‘;
dell'educazione & una di quelle che non possono restare coinvolte nella mischia di altre idee e di altri
problemi o nella penombra si una conoscenza implicita, inveluta, imprecisa. Non comprendiamo infatti ‘f .
come si possa realmente procedere avanti in una discusione scientifica del problema educativo senza ‘ '
risolvere questa che & la principale questione della sua non semplice né chiara problematica” (Carlos w
Leoncio Da Silva, "Il fine dell’'educazione secondo i principi di S. Tommaso”, Salesianum X, 2, pp. 207- r
208). Véase también Jacques Maritain, Pour une Philosophie de I'Education, p. 769-770, y H. Woroniecky, 'Ii:
Op. Cit., p. 452, il

MARTINEZ

ENRIQUE




8o

3.1 Educar la virtud

Y el fin de educar es “promover a la prole hasta el estado perfecto del hombre en
cuanto hombre, que es el estado de virtud”. En esta definicién de Santo Tomaés,
recogida como hemos visto por Pio XI en la enciclica Divini lllius Magistri, se nos
asegura que la educacién pretende conseguir promover al nifio hasta el “estado
perfecto del hombre en cuanto hombre”. Por tanto, no a cualquier estado del hom-
bre, sino al que le corresponde en tanto que hombre. En expresion de Pindaro, se
trata de “llegar a ser lo que somos™'"®; y en expresion de Tomds: “Ser tal como Dios

nos hizo"'". Tenemas asf identificado el fundamento de toda educacion; la natura-
leza humana.

Podriamos, no obstante, identificar tres estados perfectos del hombre en cuanto
tal: el estado de perfeccion esencial, que le sobreviene al ser engendrado; el estado
de felicidad, que se alcanza con la operacion perfecta; y el estado de virtud, que
proporciona al hombre una “segunda naturaleza” v, a su vez, lo dispone a la felici-
dad:

La perfeccion de una cosa se da de tres maneras. En primer lugar, por constituir
la cosa en su ser. En segundo lugar, por sobreanadirse a ella ciertos accidentes
necesarios para su operacion perfecta. En tercer lugar, la perfeccién de una cosa
se da por el hecho de que ésta alcanza algo distinto de ella como su fin!'t?,

113 Cf. Jacques Maritain, Pour une Philosophie de I'Education, pp. 769-770.
"4 jn Symbolum Apostolorum c. 1.
15 §.Th.l,g.6,a.3inc.
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iCuél de ellos pretende la accion educativa? Santo Tomas nos lo resuelve en su
definicion: “el estado de virtud”.

El primer estado es el que le sobrevieng al hombre al ser engendrado. Antes de ser
sujeto de la educacion, el hijo ya es. Su ser sustancial en una naturaleza racional le
ha sido dado gracias a la procreacion. Por ésta los padres, colaboradores de Dios
en la labor creadora, han modelado una figura de barro apta para ser vivificada por
el aliento divino. El hijo ya engendrado tiene todo lo que sustancialmente le convie-
ne, pues la forma sustancial es la que hace pertenecer a una especie, y no decimos
que uno sea més o menos de tal especie'"®. En ese sentido decimos del que ya ha
sido engendrado que es perfecto, pues por la forma sustancial tiene todo lo que le
conviene como miembro de la especie. En efecto, “se llama perfecto a lo que nada
le falta de cuanto requiere su perfeccion™".

Ahora bien, sigue afirmando Santo Tomas que “todo lo engendrado, antes de per-
feccionarse, es imperfecto”"'®. Esto requiere un nuevo tipo de perfeccion que no
sea ya sustancial sino accidental, que no sea el esse, sino el bene esse'"®. Y como
las perfecciones sobrevenidas se dan fundamentalmente en las acciones, pues es

en el acto y no en la potencia en donde se halla la razén de perfecto, este bene esse

" Cf. 8. Th. Il g.52,a. 1inc.
8. Th.l,g.4,a 1inc.

18 8. Th. 1, q. 99, a. 1 sed con.
"8 Cf, 8. Th.ll,g.4,a.5inc.
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puede entenderse como la operacién perfecta, que es la felicidad, “perfeccion
Ultima del hombre™?. En este estado la naturaleza racional alcanza la plenitud de
sus posibilidades.

Més atin, como en el hombre el alma siempre estd en acto, y las acciones no, es
necesario afirmar unas potencias intermedias emanadas del alma y que estén

- ordenadas a la realizacién de las acciones. En caso contrario “todo el que tiene

alma estaria siempre realizando las acciones vitales, asf como quien tiene alma
esta vivo"'?,

Puede suceder, ademas, que estas potencias no estén determinadas a realizar un
acto concreto, que es lo que sucede en el &mbito racional; en tal caso las potencias
deberan ser perfeccionadas asimismo por los hébitos, que disponen para realizar la
operaci6n'??, Pero no es perfectivo del hombre cualquier hébito, sino aquel que lo
dispone a obrar bien, esto es, seglin su naturaleza'?; y al habito bueno se le da el
nombre de virtud'?,

Dado que la virtud perfecciona la naturaleza puede ser llamada, con razén, una
“segunda naturaleza”. En efecto, por la forma sustancial se es hombre, y por la
virtud se llega a ser un hombre bueno, justo, prudente... La educacion, cuyo fin

20 8. Th.HI,q.3,a2inc.
' 8, Th.l,q.77,a 1inc.
122 Gt 8. Th. HI, . 49, 2. 4ad 1.
' Cf.S.Th.Ill, g.49,a. 2 inc.
124 Cf. 8. Th.I-ll, . 55, a. 4 in c.
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hemos visto que es la virtud, puede ser entonces calificada como una “segunda
generacion”'?. Dice por ello Santo Tomas cuando habla del hijo que esté bajo el

cuidado de los padres que se halla como contenido en un “Utero espiritual™'.

De ahf que, prolongéndose la procreacion en la crianza y educacion de la prole,
afirme Tomés: “como el padre te engendrd corporalmente, asi el maestro te engen-

dré espiritualmente™'?’.

Comprender la educacion como una prolongacién de la procreacion es una idea
muy presente en la Pedagogia de Santo Tomas, y cuyas consecuencias son de vital
importancia. La primera de ellas es que la educacién viene a completar lo que se

inicié en la procreacion, como nos asegura el Aguinate en un texto diafano:

El matrimonio estd principalmente establecido para el bien de la prole, que con-
siste no sélo en engendrarla, para lo cual no es necesario el matrimonio, sino
ademds en promoverla al estado perfecto, porque todas las cosas tienden natural-

mente a llevar sus efectos a la perfeccién'®,

Cf. Antonio Millan Puelles, La formacion de la personalidad humana, p. 32.

“El hijo, en realidad, es naturalmente algo del padre. En primer lugar, porque, en un primer momento,
mientras est4 en el seno de la madre, no se distingue corporalmente de sus padres. Después, una vez que
ha salido del (itero materno, antes del uso de razén, estd bajo el cuidado de sus padres, como contenido
en un Gtero espiritual” (S. Th. II-Il, q. 10, a. 12 in c). Este sugerente texto de Santo Tomés se refiere,
ciertamente a la crianza, pues habla del hijo “antes de que tenga uso de razén”; mas tratdndose de una
metéfara nos permitimos usarla también para la educacioén racional.

Sermo Jesus proficiebat.

In IV Sent. dist. 39, 0. 1, a. 2inc.
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La prole llega indigente a este mundo, necesitada de ayuda tanto en lo fisico como
en lo espiritual. Asf, por una parte, la crianza buscaré satisfacer la indigencia

material de la prole, mientras que la educacion, por su parte, lo hard con la indigen-
cia espiritual:

Por el bien de la prole se entiende no solamente su procreacidn, por la que la prole

recibe el ser, sino también la crianza ¥ la instruccin, por las que de los padres se
reciben el alimento y la doctrinal® .

Dejaremos de lado la crianza para centrarnos en la educacién de lo propio del
hombre. Pues bien, aquello que somos y en lo que hemos de ser educados, es lo
que corresponde a su vida racional, pues “el hombre vive por la razén"'%,

Desde esta perspectiva se comprende que en el caso del hombre -viviente en el que
se da vida vegetativa, sensitiva y racional-, los niveles inferiores se comporten
materialmente ante la racionalidad, que viene a perfeccionarlos. En consecuencia,
sin una educacion de las potencias racionales ser4 imposible hablar con propiedad
de una educacién de la sensibilidad. Y aun la misma crianza corpdrea encontrara su
mas radical fundamento en la vida racional, desde la que queda engarzada en aque-

lla dinamica perfectiva que se inicia en la procreacién y termina en la consecucién
de la felicidad.

128 n IV Sent. dist. 33,9.1,2.3, 0. %1 in c.
3% Summa contra gentiles ll, c. 122, n. 8 (a partir de ahora S. C. G.); o también S. Th. I g l,alinc
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3.2 El estado de virtud

El conjunto armonioso de virtudes intelectuales y morales, y aun de disposiciones
corpéreas, configuran el estado de virtud que Santo Tomés de Aquino identifica
como estado perfecto del hombre en cuanto hombre, fin de la educacion. Ese
estado de virtud sigue al del hombre ya engendrado y, mediante “ciertos acciden-
tes necesarios para su operacion perfecta”', predispone al de la felicidad. No se
trata, por tanto, de una virtud por la virtud, al modo estoico o kantiano, sino de
una virtud por la felicidad; la educacion no quedaré asf identificada sélo con el
arduo y disciplinado ejercicio formativo, sino que el crecimiento virtuoso del
educando ird progresivamente aumentando su grado de felicidad'.

Pero hay dos procesos de adquisicién de la virtud: por s mismo o con ayuda exter-
na. Veamos si determinando dichos procesos podemos definir con mayor claridad
qué es el estado de virtud. Y lo haremos buscando cudl es el principio intrinseco y

cuél el extrinseco en la adquisicion de los habitos propios de la vida racional.

Santo Tomés nos responde que su principio intrinseco, “capaz de conducir hasta el
acto perfecto”™®, es la potencia racional del sujeto que se perfecciona; asi, se

151§, Th.l,0.6,a 3inc.

132 “Jna educacién moral centrada en las virtudes deberd caracterizarse por su orientacién explicita hacia la
felicidad de los educandos. Su objetivo primordial es habilitar a cada uno de ellos para que puedan ser felices.
No en balde la caracteristica ‘termémetro’ de la virtud plena es el agrado que se experimenta al practicarla”
{Mauricio Echeverra, «Los objetivos transversales y la educacion en virtudes», Pensamiento educativo 22,
1898, p. 282).

133 De Veritate q. 11, a. 1in c.

ENRIQUE MARTINEZ




86

logran habitos especulativos “cuando la razén natural llega por sf misma al conoci-
miento de lo ignorado”'*. No es la naturaleza en el sentido de un principio determi-
nado a obrar, sino que se refiere al principio dado por naturaleza, esto es, la razén
natural; y ésta no se ve determinada sino en el asentimiento a la verdad de los
primeros principios -0 en la aceptacion del Gltimo fin, si se trata de la potencia

apetitiva-;

Aun cuando nuestro entendimiento se actie en orden a algunas operaciones, sin
embargo, algunas cosas estin impresas en su misma naturaleza, como los prime-

ros principios, que no pueden cambiar, y el tltimo fin, que no puede no querer'®,

El principio extrinseco de la vida racional, que “no obra sino ayudando al agente intrin-
seco, y ofreciéndole aquello que le hace posible llegar al acto™, debe ser sin duda otra
potencia racional. Como explica Tomaés, la ayuda que el arte -principio extrinseco- pro-
porciona a la naturaleza -principio intrinseco- debe seguir un proceso similar al que la
naturaleza realiza por sf misma; por eso, si lo natural es aquf una potencia racional, el
arte no puede deberse a algo que no sea otra potencia racional;

En aquellas cosas que resultan de la naturaleza y del arte, el arte obra de la misma
marnera y por los mismos medios que la naturaleza. Asi como la naturaleza sana
mediante el calor al que padece por causa del frio, asi también el médico; por lo
cual se dice que el arte imita a la naturaleza, De manera semejante sucede asimis-

184 De Veritate q. 11, a. 1 in c.
'35 8.Th.1,q.18,a. 3inc.
"% De Veritate q. 11, a. 1 in c.
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mo en la adquisicion de 1a ciencia, donde el que ensefia lleva a otro al conocimiento
de lo ignorado siguiendo un procedimiento similar al que uno emplea para descu-

brir por si mismo lo que ignora'¥’,

Por otra parte, équé, si no, podria mover la razdn natural de otro?

Cuando la razén -principio intrinseco- es capaz de conseguir por si misma el perfec-
cionamiento de su vida racional nos encontramos ante una autoformacién -que en
el caso de las virtudes especulativas Tomés llama inventio-. Y cuando para esta
tarea la razon se halla indigente, necesitando la ayuda externa de otra razén, enton-
ces hablamos de educacién -que en el caso de las virtudes especulativas el
Aquinate denomina disciplina-. Recordemos sus palabras:

Hay un doble modo de adquirir la ciencia: uno, cuando la razén natural llega por si misma
al conocimiento de loignorado, y este modo se llama invencion; y otro, cuando desde fuera
algo apuntala a la raz6n natural, y este modo se llama disciplina'®,

Y aunque el fin Gltimo de la educacidn sea en ltima instancia el mismo que el de la
autoformacién, esto es, la adquisicién de virtudes racionales, sin embargo su fin
propio es més proximo, y consiste en conseguir que la razén del educando se valga
por si misma. En ese momento ya no sera necesaria la ayuda externa, terminando
de este modo la accién educativa. Es, en efecto, mas educativo ensefiar a alguien

como investigar o como ser justo, que ensenar directamente la verdad o mandarle

137 De Veritate q. 11, a. 1 in c.
138 De Veritate g. 11, a. 1 in c.

ENRIQUE MARTINEZ




practicar obras de justicia. Se puede decir, pues, que la diisciplina tiende a fomentar
en el educando la inventio'®,

De ahi que podamos diferenciar dos significados de la expresion estado de virtud.
Por un lado tenemos, sin més, el estado que se consigue con la posesion de toda
virtud; y a esto se dedica la autoformacién, por la que el hombre busca crecer por
s mismo en la virtud. Por otro lado nos encontramos con un estado previo, en el
que decimos que las virtudes conseguidas son sélo aquellas que gobiernan la vida
racional, pero desde las que es posible forjar por si mismo cualquier otra virtud: y
de tales virtudes de gobierno se ocupa principalmente la educacion. Consideramos
que en el siguiente texto, aunque referido exclusivamente a la virtud rectora de la
prudencia, queda suficientemente de manifiesto esta idea, que pensamos que es
fundamental en la Filosofa de la educacién del Angélico:

Los demds animales poseen de una manera natural sus prudencias, con las que
pueden proveerse a si mismos; pero el hombre vive seglin la razén, que para
hacerse prudente necesita de una experiencia de larga duracién; pero los hombres
no son capaces de tal instruccién recién nacidos, sino tras largo tiempo y sobre
todo cuando alcanzan los afios de la discrecién'® .

% “En la comunicacién intelectual y en la forja de personas humanas hay que contar siempre con la crea-
tividad y con la aportacién de los oyentes: el buen oyente es capaz de sacar mucho fruto de las pocas
cosas que ha oido al maestro, cuando éste suscita en &l la capacidad inventiva” {Abelardo Lobato, “La

paideia exigida por la verdad”, en AAWV, La formazione integrale domenicana, Bologna, ESD, 1996, p.

279).
40 §.C.G. I, c. 122, n, 8.

SER Y EDUCAR - FUNDAMENTOS DE PEDAGOGIA TOMISTA

Lige

No hay inconveniente en denominar este segundo caso estado de virtud. En efecto, el
término estado puede referirse al conjunto de virtudes que convienen en una razén
comun. Por supuesto, ésta razon puede ser la com(n a toda virtud, y asi nos encontra-
mos con el estado de virtud que busca el hombre por si mismo, con sus solas fuerzas.
Mas también puede ser la razon comun a las virtudes principales, que por encima de
cualesquiera otras son las que gobiernan las demds, uséndose entonces la expresion
genérica estado de virtud para nombrar las que son principales, pues desde ellas se
alcanzan todas las otras; y ése es el estado gue busca la educacion. Lo comprobamos
con toda claridad en este texto referido a la vida moral en el que el Aquinate cita a San

Agustin:

Lo que dice [Agustin] de que la virtud es el arte de vivir bien conviene esencialmente
a la prudencia, y, por participacion, a las demas virtudes, en cuanto dirigidas por la

prudencia'®!.

Estas virtudes principales, que gobiernan las demds y que son el objeto propio de la
educacion, son las siguientes: en el ambito especulativo esta la sabidurfa, pues ella es
la que “juzga acerca de todas las demads virtudes intelectuales, y las ordena a todas,
siendo como la ciencia arquitectdnica respecto de todas ellas™*; en el ambito moral
nos encontramos con la prudencia, "sabic_iuria acerca de las cosas humanas™™; y en
el que corresponde a la vida sobrenatural tenemos la fe, de la que nace la oracion que

pide a Dios el don de sabidurfa.

141 S Th.IHl, g. 58, a. 2 ad 1.
142§ Th. I-ll, g. 66, a. 5 inc.
143 §. Th.I-I, g.47,a. 2ad 1.
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&No se ocupa entonces la educacién de las otras virtudes? Por supuesto que sf.
Hemos dicho que lo propio del quehacer educativo es ayudar al hombre en su
indigencia para adquirir la virtud, mas esa indigencia le impide, precisamente,
tener virtudes que le pueden ser muy necesarias en determinados momentos; y
mientras no pueda aprender a pescar habra que darle un pez... Asi, por ejemplo, el
nifio puede no entender bien la importancia de estudiar, pero los padres fortale-

ceran su apetito llevandolo a la escuela, supliendo con su prudencia la inmadu-
rez del nino.

Ademds, no es posible educar en las virtudes de gobierno si no es con la practica
de gobierno; es decir, que para que el nifio se vuelva prudente deber, desde la
docilidad a sus padres y maestros, ir practicando la justicia, la fortaleza, etc.'®. Y
cuando su prudencia ya comience a germinar en su entendimiento practico, la pru-
dencia de los padres seguira actuando mas de diferente modo, iniciando progresi-
vamente el transito del mandato al consejo.

Veamos en un texto de Santo Tomds este proceso de maduracién en la prudencia
del nifo, que llega el momento en que ya no es obligado, sino persuadido, a abrazar
la fe, pudiendo incluso para alcanzar este bien superior oponerse a los mismos
padres:

14 Cf. 8.Th.I-ll, g. 58, a. 5.
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Una vez que comienza a tener uso de razdn, empieza también a ser él mismo, y en
todo lo concerniente al derecho divino o natural puede ser provisor de si mismo,
En esa situacion debe ser inducido a la fe, no a la fuerza, sino por la persuasién, y

puede también, contra la voluntad de sus padres, prestar su asentimiento a la fe y

recibir el bautismo; mas no antes del uso de razén'.

En definitiva, la educacion pretende un estado de virtud que consiste, esencial-
mente, en “ser provisor de si mismo”, alcanzando asi la mayoria de edad en la
virtud.

Se abre asi ante nuestros ojos un vasto y ordenado horizonte de virtudes racionalés

que pueden y deben ser objeto de educacidn, y ahora de nuestra reflexion.

3.3 Educar el cuerpo

No obstante comenzaremos nuestro camino por lo mas material y potencial, que
son las disposiciones corpéreas. Y es que dada la esencial corporeidad del hombre,
la adecuada disposicién corpérea puede contribuir a mejorar o a distorsionar la
actividad del alma: “cuando los miembros del cuerpo estan naturalmente disloca-
dos, no obedecen dicho impulso del alma™'*. Y esto sucede tanto en el orden

cognoscitivo como en el apetitivo.

15 8. Th.II-ll, g. 10, a. 12 in c.
146 8. Th.l,g.78 a. 1ad 4.
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Asi, por ejemplo, un conveniente descanso, un ambiente apropiado para evitar las
distracciones, la misma salud corpérea son condiciones que pueden influir en la
actividad intelectiva, aunque no sea formando directamente habitos operativos en
el entendimiento, sino por medio del perfeccionamiento de las potencias sensiti-
vas'’. Y lo mismo puede decirse de la influencia de la corporeidad en la formacién
de virtudes morales de la sensibilidad, tan importantes en la correcta maduracién
de las virtudes morales de la voluntad:

Por parte del cuerpo, segiin la naturaleza del individuo, se dan habitos apetitivos
incoativamente naturales, pues hay hombres que, debido a la complexidn de su

cuerpo, tienen predisposicién para la castidad, o para la mansedumbre u otras
virtudes'*®,

Los hébitos corpdreos, como se acaba de decir, son naturales, pertenecen a la
“naturaleza del individuo”. Pero en ellos hay variaciones, ya las originadas por el
mismo dinamismo natural, cuya fuente es el alma vegetativa en su actividad de dar
crecimiento al cuerpo, ya las que provienen del arte racional, que interviene activa-

mente en la modificacion de las disposiciones organicas.

Veamos la primera situacion. El crecimiento corpéreo es un factor determinante

del ejercicio de la actividad racional, puesto que en segln qué edades la falta de

47 Cf. 8. Th. I, g. 50, a. 4 ad 3.
48 8. Th. I, q.51,a. 1inc.
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desarrollo corporal comporta una inmadurez tal de la sensibilidad que, como aca-
bamos de afirmar, puede incapacitar al entendimiento y a la voluntad para la mis-

oy . 2 o
ma realizacién de sus actos, o condicionarlos en gran medida'.

Desde este planteamiento el Aquinate realiza en el comentario al libro cuarto de las
Sentencias de Pedro Lombardo una detallada clasificacion de las edades del nifio
en funcién de su estado corporeo, diferenciando tres etapas o septenios. En todos
ellos el criterio es el mismo: “La razén se desarrolla en el hombre de un modo

H mi A 1150
gradual, conforme se sosiega el movimiento y emanacion de los humores™.

Un primer estado abarca desde el nacimiento hasta los siete afios, y se denomina
infancia; en esta edad “el hombre ni entiende por si ni puede comprender por medio
de otro™'®': esta limitacién en el conocimiento impide también el compromiso
moral, “y por esto en aquella edad no esté preparado para ninglin contrato, y, por
consiguiente, tampoco para los esponsales™®. La educabilidad es en esta época
practicamente nula, centrandose toda la actividad de los padres en la crianza del
nifio, para que crezca convenientemente. Por eso a la escuela, lugar de educacion

y no de crianza, no se va hasta cumplir los siete anos.

143 Cf.S.Th.l,q.101,a. 2Zinc.

150 [n [V Sent. dist. 27, 9. 2,a. 2inc.
181 jn JV Sent. dist. 27, q.2,a. 2 inc.
152 n |V Sent. dist. 27, 9.2, @ 2inc.
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Y en esta edad, que Toméas denomina puericia, la condicion corporea permite ya al
nifio el uso de razén, pero no hasta tal punto que uno sea capaz de la inventio o
descubrimiento de la verdad por si mismo, dependiendo por completo de la discip/i-
na o ensefianza por otro, que es el maestro. El compromiso moral puede ya iniciar-
se en esta etapa, pero sin que se adquiera de modo definitivo, puesto que “no tiene
firme voluntad”™.

La tercera etapa o adolescencia se inicia a los catorce anos, y en ella el adoles-
cente “no sélo puede comprender por medio de otro, sino también por si mismo™'*,
esto permite un compromiso moral ya definitivo en lo que se refiere a la propia

persona, pudiendo asumir tanto el matrimonio como la vida religiosa.

Y si en la adolescencia es posible adquirir compromisos en lo propio, con respecto
a lo ajeno ain es necesario esperar, afirma Santo Tomas, a una cuarta etapa que se
inicia a los veinticinco afios, denominada juventud, y que supone el alejamiento
definitivo de la nifez. Esta entrada en la edad adulta, por la que el hombre deja de
estar bajo la tutela de los padres, supone una madurez que se traduce en disminu-
cién de su educabilidad. En efecto, el hombre adulto ya debe ser prudente; y todo el
progreso de su educacién moral debe haber consistido, principalmente, en un

crecimiento en la “prudencia acerca de las cosas futuras”'®. Por esta madurez de

153 fn IV Sent. dist. 27, 9. 2,a. 2in¢.
154 In IV Sent. dist. 27, q. 2,a. 2 inc.
55 fn IV Sent. dist. 27, . 2,a. 2 inc.
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la “edad perfecta”, el educando puede convertirse ya en educador; asi lo explica
Tomas aplicandolo a la vida de Jests: “Cristo se bautizo alrededor del tiempo en que
comenzaba a ensefar y predicar, para lo que se requiere una edad perfecta, como son
los treinta afios™™*.

La importancia que acabamos de constatar de lo corpéreo en el ejercicio de la vida
racional, especialmente por su estrecha vinculacién al crecimiento, exige en el que-
hacer educativo una atencién muy especial a la edad del educando, ya fisica, ya
intelectual o moral, tal y como pone de manifiesto Santo Tomdas en numerosos

lugares; recordemos, por ejemplo, lo que dice en el prélogo de la Summa Theologiae:

El doctor de la verdad catolica debe no sélo instruir a los mds adelantados, sino
también ensefiar a los que empiezan, segin lo que dice el Apéstol en I Cor 3: Como

a pdrvulos en Cristo, os he dado por alimento leche para beber, no carne para

masticar™’ .

Las disposiciones organicas pueden ser modificadas también desde la razon por medio
de las artes, las cuales “se ordenan a las obras realizadas mediante el cuerpo™'®®. Asi,
la medicina o la educacidn fisica, por ejemplo, pueden ser un aliado de la vida racional,
como se expresa en el conocido aforismo mens sana in corpore sano.

156 8. Th.Ill,q.39,a. 3inc.
157 §. Th. Prologus.
198 8. Th. I-ll, . 57, a. 3ad 3.
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No obstante, no se habla de educacion si no hay respuesta cognoscitiva en el
educando; de ahi que el arte de mejorar la facultad locomotriz sea, en efecto,
educacion fisica, pues es claro que cuenta con la respuesta cognoscitiva del depor-
tista; no asf en el arte de la medicina, que no precisa conocimiento en el enfermo

sino en el médico.

La educacion fisica aparece en la obra de Tomas con los términos gignastica,
exercitativa o luctativa'. El mismo nos la define asf: “la cual trata acerca de los
ejercicios ordenados a que el cuerpo se valga bien"'®. Veamos en uno de los pocos
textos en los que Tomas nos habla de este arte exercitativa cémo puede, en efecto,
darse virtud en los miembros de la fuerza locomotriz, recibiendo incluso dicha vir-
tud el nombre de fortaleza corpdrea; ademds, se pone de manifiesto el caracter
racional de este arte, que debe procurar la “debida medida” entre el exceso y el
defecto; y aln se constata la relacion existente entre la medicina y el ejercicio, dos
artes dirigidos a lo mismo: la adecuada disposicion del cuerpo con respecto a las
potencias del alma, una restableciendo la salud, y otra perfeccionandola:

Vemos que la fortaleza corporal se debilita por el exceso de gimnasia, esto es,
por ciertos ejercicios corporales en los que algunos combatian desnudos, debido
a que el esfuerzo excesivo debilita el vigor natural del cuerpo; de modo semejante,
la falta de tales ejercicios debilita la fortaleza corporal, porque por la falta de
ejercicio los miembros se quedan flojos y débiles para el trabajo. Y ocurre lo
mismo con la salud, pues si alguien come o bebe mds o menos de lo que le

%% Cf. In Ili Ethic. lect. 7, n. 11.
50 In X/ Metaph. lect. 7, n. 2.
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conviene, su salud se resentird; pero si hace ejercicio, come y bebe moderadamen-

te, conseguird fortaleza corporal, y su salud se veré acrecida y asegurada'®’ .

Es evidente, sin embargo, que la atencién al desarrollo fisico no puede llevar a
descuidar el crecimiento del alma: “Es vano ser perfecto en edad segun el cuerpo si

no se es en el alma”"'®,

Esta afirmacion de Santo Tomas en el sermén Puer Jesus viene seguida de un
comentario acerca de las funestas consecuencias de desarrollar el cuerpo y no el

alma, asegurando que algo asi es “monstruoso, daiiino, pesado o trabajoso, y

peligroso™® : monstruoso, porque el hombre crece asf sélo en una parte suya;

dafiino, porque se desaprovecha el tiempo que uno tiene para adquirir la virtud;
trabajoso, porque de joven es més facil moldear el alma, y con los afios esto se
torna mas arduo; y, por todo ello, es peligroso para el alma.

3.4 Educar la vida intelectual

3.4.1 Educarlaverdad

Es claro que el fin de la formacién intelectual no es otro que conocer la verdad: mas
iqué es la verdad?

Y81 In Jf Ethic. lect. 2, n. 7.
182 Sermo Puer Jesus.
83 Sermo Puer Jesus.
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Las cosas que se ensefian, en tanto que tienen la forma que les corresponde,
decimos que son verdaderas: “toda cosa es verdadera -afirma Tomés- segun que
tiene la forma propia de su naturaleza”®, Este es el primer sentido de la verdad en
el orden de la fundamentacién ontoldgica, perfectamente sintetizado por la expre-
sion de San Agustin que recoge el Aquinate: “Verdadero es lo que es”'®,

Esta verdad del ente, en cuanto es, lo constituye apto para ser entendido tal y como
€s, 0 sea, para que un entendimiento conozca la verdad de su ser. Esta es la segun-
da acepcion de la verdad en el orden 6ntico, que consiste en “la rectitud que puede
ser percibida s6lo por la mente”'®®, En este sentido hay que entender aquella
expresion tomada de Isaac Israeli, que cita Tomas: “La verdad es la adecuacion de
la cosa y el entendimiento”. Y si la verdad del ente lo hace apto para ser entendido,
siendo por ello sus formas inteligibles, también lo hard apto para ser ensefiado.
Por eso, cuando Balmes inicia su obra E/ Criterio dirigida a educar para pensar
bien, afirma que éste consiste: “o en conocer la verdad o en dirigir el entendi-
miento por el camino que conduce a ella”™. Y esto dGltimo es ensefiar.

Precisamente porque verdadero es lo que tiene la forma que le corresponde por

naturaleza, y lo propio del entendimiento es conocer lo que las cosas son, decimos

% §.Th.l,q.16,a 2inc.

1% De Veritate ¢. 1, a. 1 in c. Dice también Jaime Balmes: “La verdad es la realidad de las cosas. Cuando las

conocemos como son en sf, alcanzamos la verdad; de otra suerte, caemos en el error” (Jaime Balmes, Ef
Criterio 1, ¢, 1),
1

=

¢ De Veritate ¢. 1, a. 1 in c.

187

Jaime Balmes, £/ Criterio |, c. 1,
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que cuando el entendimiento aprehende las formas inteligibles de las cosas enton-
ces es verdadero; y esto también sirve para el sentido, en la medida en que capta
las formas sensibles de las cosas. Mas ésta es una manera de aplicar el primer

sentido estudiado de verdad al acto del entendimiento.

Si profundizamos més constatamos otro sentido analogo al primero, seg(n el cual
el entendimiento no sélo es verdadero por aprehender una forma inteligible, sino
por manifestar que su aprehension se corresponde con la realidad: “Verdadero es lo
manifestativo y declarativo del ser'®, afirma Tomas citando a San Hilario; es
decir, no sélo tiene el entendimiento el concepto caballo, sino juzga que el caballo
es un animal. Y esto ya no es posible para los sentidos, que ven, pero no saben si
ven las cosas como son. Aqui, pues, tratamos el entendimiento en cuanto
cognoscente, y la verdad queda entonces definida como la “adecuacion entre el
entendimiento y la cosa”; asi explica Santo Tomas esta acepcion del concepto
verdad, que es la tercera en el orden de fundamentacion ontica, aunque sea la

primera en el orden de conocimiento:

Como ya se ha dicho, lo verdadero, segiin su primera concepcitn, reside en el
entendimiento. Como toda cosa es verdadera en cuanto tiene la forma propia de
su naturaleza, es necesario que el entendimiento, en cuanto cognoscente, sea
verdadero en cuanto tiene la semejanza de la cosa conocida, que es la forma del
entendimiento en cuanto cognoscente; y por eso, la verdad se define como la

adecuacién entre el entendimiento y la cosa; por lo cual conocer la verdad es

168 De Veritate c. 1,a. 1 inc.
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onocer esta conformidad. Esto no lo conocen de ninguna manera los sentidos
2

. . . : o ’
pues aunque la vista tenga la imagen de lo visible, sin embargo, no conoce la
adecuacion existente entre él y lo que aprehende de ¢1'%

Para poder expresar dicha adecuacién entre el entendimiento y la cosa al hombre
no le basta el concepto, siéndole necesario recurrir al juicio, en el que afirme o
niegue que, en verdad, lo conocido es asi'™ . Este juicio verdadero, “manifestativo
y declarativo del ser”, en tanto que verdad que se da en el entendimiento del
maestro en cuanto cognoscente, y en tanto que se funda en la verdad del ente, apto

para ser entendido, es la palabra que se ensefa al discipulo para que aprenda, para
que llegue al conocimiento de la verdad.

Para conseguir en el educando habitos que dispongan convenientemente al cono-
cimiento de la verdad, es necesario ejercitar su entendimiento en el descubrimien-
to de juicios verdaderos y no sélo en la adquisicién de conceptos. Qué desviada, por
supuesto, la educacion que se base en juicios errdneos, pues “el bien del entendi-
miento es la verdad, como su mal es la falsedad”!”' : mas también, qué desviada la
que, en un mero afén enciclopédico o de erudicién, llene la mente del alumno de

noticias, terminos, hechos, ideas, definiciones, opiniones'”, etc., sin atreverse a

% 8. Th.1,q.16,a. 2inc,
7 Cf.S.Th.l,q.16,a. 2 inc.
" 8. Th.I-ll, q. 57, a. 2 ad 3.

172 H 4 niA
:che Santo Tomés que la opinién vy la sospecha, al poder versar tanto sobre la verdad como sobre la
alsedad, no son capaces de engendrar virtudes intelectuales (Cf. 8. Th. III, g. 57, a. 2 ad 3)
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comprometer el entendimiento en un juicio que alcance la realidad™ . Una educa-
cién asi, temerosa y hasta resentida del mismo término verdad, dirige el entendi-
miento hacia su propia muerte, pues le hace creer poseedor del nutritivo alimento
de la cultura, resultando éste no ser mas que mera distraccion, incapaz de satisfa-

cer su auténtico ansia de saber'.

Por el contrario, la verdadera educacién pretende que el alumno alcance a formular
juicios; y no sélo esto, sino que dichos juicios sean verdaderos'”. Por eso trata que
sea él mismo el que llegue a la conclusion, y no que ésta le venga impuesta por la
voluntad de otro: “Algunos siguen la opinién de los maestros, porque las oyen de
ellos; pero nadie debe tener un amigo como verdad, sino que sélo debe adherirse a

la verdad”'’s.

175 Santo Tomas se vio inmerso en el método pedagdgico de la quaestio disputata, que tan acertadamente
utilizé; en él lo importante no era la discusién en sf misma, sino que el respondens refutara convenientemen-
te las objeciones presentadas y, sobre todo, que el maestro dictara su determinatio o solucién a toda la
cuestion (Cf. James A, Weisheipl, Op. Cit, pp. 158-158).

Sobre el “olvido de la verdad” en la cultura actual, ver A, Labato, “La paideia exigida por la verdad”,

Afirma por ello Lobato: “La formacidn intelectual humana no es sino &l desarrollo de la capacidad de verdad
que tiene el hombre por su dimensién espiritual cognascitiva” (Abelardo Lobato, “La paideia exigida por la
verdad”, p. 275).

Dice al respecto con gran perspicacia el profesor Petit: Sélo de lo verdadero somos ensefiados. De ahi que,

17

=

17

=

17

podemos afiadir nosotros, sélo lo que es verdad constituye escuela, la opinién, si acaso, partido pera no
escuela. Por eso el tomismo es una escuela y no un partido. La diferencia consiste en que lo ensefiado es
comprendido por el que ha aprendido como cosa propia, mientras que lo opinado se sostiene por voluntad
del que lo manifiesta ya que le falta la certeza de lo afirmado. A esta verdad esencial se une una verdad
psicolégica, pues cuando alguien conoce algo por su propio entendimiento no le molesta reconocer que
lo ha aprendido de otro, pero al contrario, quien habla por lo dicho por otro, el que meramente repite tiene
necesidad de aparentar que no pertenece a escuela alguna” (José M@ Petit, “Principios fundamentales de
la tarea docente segiin Santo Tomés de Aquino”, Espiritu 44, 111, 1995, pp. 73-83, p. 78).
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Y si la educacién tiene como alimento la verdad, sera también mision suya deste-
rrar el error en la mente del educando. Asi lo sintetiza Santo Tomés, refiriéndose en

concreto a la ensefianza que parte de la Sagrada Escritura: «Cuatro son los efectos

de la Sagrada Escritura: para la razén especulativa, ensefiar la verdad y refutar el
error; y para la razén practica, alejar del mal e inducir al bien»'”.

Es la verdad, fundada en la realidad de las cosas, entendida en plenitud por el do-
cente y propuesta después al discente, de manera que él mismo pueda descu-
brirla, la que permite educar en la verdad.

342 las virtude; intelectuales

Mas para el conocimiento de la verdad se requieren virtudes que ayuden al enten-
dimiento. Atendiendo entonces a estas virtudes intelectuales, podemos comenzar
por la virtud del entendimiento. Existe, en efecto, en la facultad del mismo nombre
y de forma connatural una virtud que dispone la inteligencia humana para conocer
inmediatamente las verdades evidentes, aquellas que no necesitan otra verdad
para ser conocidas'”®, El cardcter connatural de esta virtud excluye en ella la
condicién de educable. Santo Tomés menciona entonces en la cuestion De magistro
la posicidn de los platénicos, quienes consideran que todos los habitos intelectivos
son connaturales al hombre, y que la (inica educacién posible consiste en proponer

" In Il Epist. ad Tim. c. 3, lect. 3.
8 Cf.S.Th. I, q.57,a. 2inc.
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imagenes que ayuden a despertar lo que ya viene dado por naturaleza'™. La critica
del Aquinate se fundamenta en la existencia de causas proximas en el universo, las

cuales quedan removidas en la tesis platonica'™ .

Por el contrario, hay habitos que siguen al hébito natural de los primeros principios y se
dice por ello que son adquiridos, siendo causados de este modo por una causa proxima,
que es el propio entendimiento. Veamos el luminoso texto de Tomas, que nos ensefa a

entender correctamente esta adquisicion de hébitos intelectivos:

Lo mismo hay que decir de la adquisicion de la ciencia, a saber, que preexisten en
nosotros algo asi como semillas de las ciencias, que son las primeras concepciones
del entendimiento, las cuales son conocidas por la luz del entendimiento agente
mediante especies abstraidas de lo sensible, ya sean éstas complejas, como las
dignidades, ya simples, como la razén del ser, del uno, etc., que el entendimiento
aprehende inmediatamente. Todos los principios se siguen de estos principios uni-
versales, como si se tratara de razones seminales. Por consiguiente, cuando a partir
de estos conocimientos universales la mente es llevada a conocer en acto los particu-
lares, que primeramente eran conocidos en potencia y como de manera universal,

entonces se dice de alguien que adquiere ciencia'®' .

Continta explicando lo que ya hemos considerado con anterioridad, y es que esta
adquisicion puede conseguirse sin ayuda exterior -inventio- o con ella -disciplina-, lo

que corresponde a la educacioén intefectual™.

8 Cf, De Veritate g. 11, a. 1in c.
18 Cf, De Veritate g. 11, a. 1inc.
81 De Veritate q. 11, a. Tinc.
182 Cf, De Veritate g. 11, a. 1 inc.
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Las virtudes intelectuales que pueden adquirirse por invencion o por ensefianza son
teoréticas o especulativas, esto es, ordenadas al conocimiento de la verdad, o préc-

ticas, esto es, ordenadas a la realizacion de una accién.

3.4.3 Cienciay sabiduria

Las virtudes intelectuales especulativas son dos: la ciencia, que perfecciona el ra-
ciocinio que discurre a partir de principios universales en tal o cual género de seres

cognoscibles, y la sabidurfa, que lo hace a partir de los principios universales
Gltimos'®,

Sabidurfa sélo hay una, pues el objeto dltimo en el que fundamenta su raciocinio es

uno solo, Dios; mientras que podemos identificar tantas ciencias cuantos géneros
haya. Y es tal el objeto de la sabiduria, que ésta juzga y ordena todo otro conoci-

miento cientifico, tanto en sus principios como en sus conclusiones; por lo que
puede afirmarse que la sabidurfa es el principal habito intelectivo'™.

Este caracter arquitectonico de la sabidurfa tiene una clara consecuencia pedagé-
gica, y es que sin una auténtica ensefianza acerca de los principios (ltimos -esto
es, filoséfica-, la educacién intelectual no sélo restara incompleta, sino desorienta-

%3 Cf. 8. Th.IHll, g. 57, a. 2 in ¢.
18 Cf. 8. Th.I-Il, q. 66,a.5inc.
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da, sin norte ni brdjula, con el grave peligro de perderse en un laberinto de ciencias.
Facilmente una determinada ciencia aspirara entonces a sustituir el vacio dejado
por la ensefianza de la Filosoffa, convirtiéndose en gufa de las demas desde princi-
pios particulares; o, por el contrario, la ensefianza intelectual acabara perdiendo su
caracter especulativo, para dirigirse exclusivamente a lo préctico y, sobre todo, a
lo técnico. Qué distinta es la verdadera educacion intelectual, que promueve en el
educando actitudes contemplativas: “el estudio de la sabiduria -afirma Tomas en
un precioso texto- es el més perfecto, sublime, provechoso y alegre de todos los

estudios humanos”'®.

Pero la Filosofia de la educacién de Santo Tomas nos dejé muchas otras reglas
pedagégicas, que se pueden descubrir en el mismo camino recorrido por el maes-
tro para adquirir el saber que luego busca ensefiar. En efecto, el orden de descubri-

miento, ordo inveniendi, es el mismo que el orden de ensefianza, ordo docend:

El que ensefia -explica Tomds en un texto ya citado- lleva a otro al conocimiento
de lo que ignora siguiendo un proceso similar al que uno emplea para descubrir

por si mismo lo que ignora'®.

Se basa el Aquinate en otro principio méas general que tuvimos presente reciente-

mente: el arte imita a la naturaleza'. Y como la ensefianza tiene algo de arte -

35 8 8.6 Le2 nt
88 e Veritate g. 11, a. 1 in c.
187 Cf, De Veritate q. 11, a. 1 in c.
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aungue no servil, sino liberal, pues se ordena al conocimiento de la verdad-'®,

debera buscar un modelo en la naturaleza al que imitar. Y este modelo es el orden
de descubrimiento.

Pues bien, en el camino recorrido por el maestro lo primero que constatamos es
que lo ha recorrido €l, y no otro. Por consiguiente, el que aprende, aun cuando
cuente con la inestimable ayuda del maestro, también debera llegar por sf mis-

mo a conocer la verdad de las cosas. Santo Tomas es aqui muy claro:

Se dice que el hombre causa la ciencia en otro por la operacién de la razén

natural de éste. Y esto es ensefiar. Por ello decimos que un hombre ensefia a otro
y es su maestro'®,

El mismo es un ejemplo palpable de esto, pues cuando uno se acerca a sus escritos
Tomas parece menguar para que s6lo la verdad crezca. Fijémonos en el consejo que
el mismo da al hermano Juan en la Epistola de modo studend, y que debiera estar
grabado en la mente de todo aquel que se entrega a la vida intelectual: “No te fijes

de quien viene lo que oigas, pero todo lo que de bueno se diga, encomiéndalo a la
memoria“'%,

188 Cf Il q.57,a.3ad 3.
8% De Veritate q. 11, a. 1 in c.
80 Epjstola de modo studendi,
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Lo importante es, pues, la respuesta del alumno: “Procura entender cuanto leas y
escuches™', sigue diciendo al hermano Juan. De este modo la accién educativa
adquiere la forma de didlogo, en donde el maestro pregunta y el alumno responde,
tal y como sucedia en las fecundas disputas académicas que vivid Tomas en su

vida universitaria y que nos dejaron el legado de las questiones disputatae.

En el ordo inveniendi se aprecia otro aspecto interesante: el maestro siempre llega a
descubrir lo que ignora desde algin conocimiento previo. Asi pues, hay que ensefiar
desde lo que el alumno ya sabe. Esto exige, evidentemente, que el maestro conozca a
su alumno y sepa adaptarse a su nivel. Pero estos preconocidos del alumno pueden
alin enriquecerse por obra del maestro cuando éste recurre a la memoria del pasado, a
lo dicho por otros: “No dejes de imitar las huellas de los buenos y de los santos™'¥, es
otro de sus consejos que da al hermano Juan. Es realmente admirable el bagaje cultural
que hallamos en la obra de Tomaés: citas de la Sagrada Escritura, que sabia de memoria;
de los Santos Padres, que engarzé en la preciosa Catena aurea; de los Concilios
ecuménicos, que quiso conocer con absoluta precision; y de filésofos griegos, roma-
nos, arabes, judios y cristianos, destacando las obras de Aristételes, e/ Fildsofo, cuyas

traducciones esperaba con ansia.

¢ Epistola de modo studendi.
'8z Epistola de modo studendi.
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Por fin, cuando el maestro adquiere el saber lo hace encontrando los nexos que
permiten poner lo particular como conclusion de un principio universal. La nueva
regla metodoldgica se resume entonces asi: hay que ayudar el entendimiento del
educando para que pueda llegar a la conclusién. Y propone varias opciones; la

primera consiste en introducir al alumno en el razonamiento por via de autoridad:

El hombre -asegura el Aquinate- no se hace participe del aprendizaje de repente,
sino de una manera progresiva, segiin el modo de su naturaleza. De ahi que todo
el que aprende es necesario que crea, para asi llegar a la perfeccién de la ciencia,

como lo atestigua el Filosofo: Creer es algo necesario a quien aprende'”.

Pero ése es sélo un paso previo, pues hay que conseguir que comprenda por si
mismo; para eso sugiere acercar al discipulo a la conclusién proponiéndole juicios

menos universales que los que ya tiene, o también ejemplos sensibles, ayudando
asi su actividad abstractiva. .

Y en caso de que el alumno no se vea capaz de alcanzar por si mismo la conclusién,
entonces propone que el maestro fortalezca su entendimiento mostrandole las
conexiones entre los principios y la conclusion. Se trata de “llegar a las cosas mas
dificiles a través de las més féciles”'*, asegura nuevamente en su Epistola de

modo studendi. Veamos el luminoso texto del maestro Tomas en la cuestién De
magistro:

"% 8. Th.Il-ll,g. 2,8 3inec.
194 Epistola de modo studendi.
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El maestro conduce de dos maneras al discipulo desde lo que ya conoce hasta el
conocimiento de lo que ignora. La primera, suministridndole algunos medios o
ayudas de los cuales pueda su entendimiento adquirir la ciencia, tales como ciertas
proposiciones menos universales, que el discipulo puede facilmente juzgar mediante
sus previos conocimientos, o ddndole ejemplos palpables, o cosas semejantes, 0
cosas opuestas a partir de las que el entendimiento del que aprende es llevado al
conocimiento de algo desconocido. La segunda, fortaleciendo el entendimiento del
que aprende, no mediante alguna virtud activa como si el entendimiento del que
ensefia fuese de una naturaleza superior, tal como dijimos que iluminan los dngeles,
puesto que todos los entendimientos humanos son de un mismo grado en el orden
natural, sino en cuanto se hace ver al discipulo la conexién de los principios con las
conclusiones, en el caso de que no tenga suficiente poder comparaﬁvo para deducir

por si mismo tales conclusiones de tales principios'®.

Por otra parte, explica Santo Toméas que la ensefianza de las virtudes intelectuales no
solo requiere una adecuada metodologfa, sino que en el alumno se den algunas virtudes
morales previas. Asf, aconseja al hermano Juan que “mantenga pura la conciencia”,
“se muestre amable con todos”, “no indague de ninguna manera acerca de las accio-
nes ajenas”, etc. '®. También afirma con rotundidad la necesidad de la abstinencia y la
castidad en orden a la vida intelectual, pues por los vicios contrarios “la intencion del
hombre se aplica al maximo a las cosas corpéreas y, consiguientemente, queda debi-

litada la operacion humana respecto de las cosas inteligibles™’.

195 8§ Th.l,q.117,a. linc.
%% Epistola de modo studend.
197§, Th. II-l, a. 15.a. 3 inc.
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Mas la virtud moral que mejor predispone al estudio es, sin duda, la estudiosidad.
Es moral porque regula el apetito de conocer y el gozo contemplativo que se deriva,
de ahi que el Angélico sittie dicha virtud como parte potencial de la templanza -lo
que no impide que también lo sea de la ciencia y la sabidurfa-'®.

La estudiosidad pone la verdad como auténtico objeto del conocer -y, por ende, del
educar-, evitando caer en el vicio de la curiosidad; ésta, en efecto, no busca tanto
conocer la verdad, cuanto gozarse con el conocer. . . sea verdadero o no; por eso es
propio del curioso atender a cosas superficiales y a falsos maestros, aquellos que
solo son alabados por su retdrica’, mientras que el estudioso dirige sus pregun-
tas a maestros que destaquen por su sabiduria, ya presentes, ya antiguos, ya a las
mismas criaturas, pues “las obras de Dios son sentencias de su sabidurfa”?®, y

todo su saber lo ordena a Dios como a la Causa suprema?’.

También es propio del curioso pretender lo que le supera, “por encima de la capa-
cidad de nuestro ingenio, lo cual da lugar a que los hombres caigan facilmente en

errores”®?; por el contrario, el estudioso es humilde y acepta el consejo de Tomas

198

Cf. 8. Th. IHIL, g. 166, a. Z in c; Alberto Caturelli, “La estudiosidad y la vida espiritual”, Sapientia 42, 1987,
pp. 167-176.

¢ S.Th.IHI, g. 167, a. 1inc.
00 Sermo Jesus proficiebat.

20 CES.Th. I, g. 167, a. 1inec.
z 8. Th. I, g. 167, a. 1in¢).
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al hermano Juan: “no investigues las cosas que te exceden”®; por eso el que
busca la verdad sabe abrirse con docilidad a las indicaciones del maestro, y no porque
vengan de él, sino porque son verdaderas; de ahi que afirme Santo Tomas que hay que
saber escuchar a més de un maestro, para que “lo que no aprendas de uno, lo aprendas

de otro™®,

Por (ltimo, debemos decir que la estudiosidad no sélo modera el placer de conocer,
sino que también fortalece el apetito del mismo, para asi superar las dificultades
inherentes al estudio, sobre todo las que favorecen la distraccion; por eso pone Tomas
como condicion de la sabidurfa la atenta meditacion que, a ejemplo de Marfa debera ser
frecuente, integra y profunda?® . El educador que pretenda dirigir a su discipulo por las
sendas de la ciencia y la sabiduria deberd, por consiguiente, acondicionar el camino

haciendo del educando alguien estudioso, esto es, deseoso, ddcil y atento a la verdad.

344 lasartes

Junto a las virtudes especulativas encontramos otras dos virtudes intelectivas orde-
nadas ahora a lo practico, que son la prudencia y el arte. Se diferencian en que la

primera perfecciona el obrar humano y la segunda la obra realizada por el hombre?®.

203 Epjstola de modo studend.
204 Sermo Jesus proficiebat.
205 Sermo Jesus proficiebat.
208 Cf. 8. Th. I, g. 57, a. 4inc.
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El arte no exige més rectitud que la de la razén en su ordenacién a la produccién de

la obra que pretende, del mismo modo que el entendimiento especulativo sélo debe

ser conforme a la verdad de la cosa que busca conocer”’; por el contrario, la
prudencia requiere ademas la rectitud del apetito, pues no se puede juzgar correc-
tamente acerca de lo particular agible sin que el apetito esté bien dispuesto al fin
y pueda ayudar al entendimiento a razonar de modo adecuado®®, y por ello la
prudencia es virtud moral. Santo Tomés pone un claro ejemplo que ilustra esta
diferencia: pecar queriendo implica mayor imprudencia que pecar sin querer, pero
realizar mal una obra de arte queriendo es més alabado que realizarla mal sin
querer; y esto es asi porque “la rectitud de la voluntad es esencial a la prudencia,
y no lo es al arte™®,

Dejamos para después la consideracion de la educacién de la prudencia, y digamos
ahora algo de la educacin artistica. Esta, como acabamos de ver, encuentra su fin en
la obra externa, y eso implica que saber realizarla alna esencialmente el conocimignto
practico y la habilidad material: el que sabe tocar el violin sélo es aquel que lo demues-
tra tocando. Por ello nos asegura el Aquinate que, asi como toda educacién intelectual
—ya teorética, ya préctica- debe partir de algin conocimiento previo en el alumno, asi
también la educacidn artistica presupone una disposicion material a adquirir la habili-
dad exigida, la cual se adquirira por la practica, evidentemente:

07 Cf. 8. Th.IHll, g. 57,a 3 inc.
208 Cf. S.Th.I-ll, . 58,a 5 inc.
208 § Th. I, q.57,a. 4ine.
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Todo arte y toda doctrina racional se da por un conocimiento preexistente. Lo
mismo en lo operativo. Por ejemplo, en el tafiido de la citara. El que tafie correcta-
mente la citara debid acostumbrarse primero por algunos aprendizajes y rudimentos.

Lo mismo se da en otras, pues la materia debe estar bien dispuesta para la acci6n,

dado que la accién del agente se realiza en un receptor bien dispuesto™'?.

Mas también nos recuerda la necesidad del conocimiento en la educacién artisti-
ca, el cual debe estar claramente ordenado a la préactica y por ello ser lo mas
préximo posible a la accién singular. En la educacion artistica nada tienen que
hacer las grandes teorfas universales frente a un consejo practico inmediato, capaz
de resolver hic en nunc, aguf y ahora, un problema técnico. Ello pone de manifiesto
que el maestro en el arte debe hallarse muy cerca del proceso de aprendizaje, para

guiar o corregir al alumno cuando sea preciso.

Otro aspecto interesante a recalcar es el lugar que debe tener la educacion artisti-
ca en el conjunto de las ensefianzas humanas. Hay que recordar aquello de que
“todas las ciencias y artes se ordenan a algo uno, esto es, la perfeccion del hombre,
que es su felicidad"®'". Y en este orden las artes, que se caracterizan por la utilidad,
tienen una clara subordinacion al saber teorético, que es libre, y aun a la virtud
moral. Asi, las artes deben en todo momento permitir que el saber tedrico y la vida
moral puedan realizarse con plena libertad. Sigue en esto el Aquinate los sabios

consejos de Aristoteles en su Politica:

210 n VI Ethic. lect. 1.
211 In Metaph. Proem.
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Es claro en las distintas ensefianzas que no corresponde educar a los nifios en todg
lo iitil en general, sino tan sélo en lo itil y liberal, porque las liberales disponen
por si en intelecto al fin, y las no liberales disponen por si al bien del cuerpo, como

dijo... Deben considerarse mercenarias la actividad, el arte y el conocimiento 6~
doctrina que a los cuerpos de los libres o al alma, o aun al intelecto, disponen mal

e inttilmente para el uso y las acciones de las virtudes morales e intelectuales, o
para el uso de la virtud perfectisima que es la felicidad®'?,

Y se refiere en concreto a aquellas artes que “no dejan vacar a la mente en los

bienes intelectuales por si"?'3 . Hay que huir del pragmatismo educativo. :Qué lugar

ocupa hoy la reflexion teorética en los sistemas educativos, aun universitarios?
“Mercenarios” es el calificativo que les da Santo Tomas, pues se venden a la
utilidad. Por el contrario, una educacién que se precie de este nombre es aquella
Que prioriza el saber teorético, al servicio del cual se hallan las artes liberales.

Por ello hay que respetar el carcter liberal, contrario al de utilidad, de estas artes.
Y menciona en primer lugar a Ia musica, que “debe buscarse para educar y por el
deleite que se da en el ocio, no por alguna utilidad extrinseca”2, Luego, habra que

ensefiar aquellas disciplinas (tiles, pero que estan directamente al servicio de
saber teorético, como las artes lingliisticas:

B2 n VI Ethic. lect, 1.
“1% In VI Ethic. lect. 1.
4 in VI Ethic. lect, 1.
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345 Laeducacion de los sentidos

[ i 3 | concepto a
El conocimiento racional humano requiere los sentidos, pues s6lo forma e p

imi i i n sensible:
partir de la iluminacion que el entendimiento agente realiza en la image

215 fn |/ Ethic. lect. 1.
216 [\ Ethic. lect. 1.
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Es imposible que nuestro entendimiento, en el presente estado de vida, durante el

que se encuentra unido a un cuerpo pasible, entienda en acto sin recurrir a las
imdgenes?®"’,

Esta es una tesis bien conocida, mas ahora nos debemos preguntar si estos senti-

dos son educables o no dada su estrecha vinculacion con la vida intelectual. Co-

mencemos por los sentidos externos. De éstos hay que decir que no son educables,
pues siendo su objeto exterior al sujeto no pueden ser dirigidos por la razén, y por

ello no es posible generar en ellos habitos que los predispongan a realizar mejor un
acto al que ya se encuentran determinados:

Las potencias aprehensivas externas, como la vista, el oido y otras asi, no son

capaces de hébito alguno, sino que estdn determinadas a sus propios actos segtin
la disposicién natural?'s,

Dirijamonos, pues, a los sentidos internos. El acto cognoscitivo en que consiste la
sensacion no se reduce al mero padecer una inmutacién en los oérganos sensitivos;
tal pasividad queda superada con el acto del sentido comun, que realiza la unién del
sentiente con lo sentido en la intimidad de una conciencia del propio acto de sentir.
Este, precisamente en cuanto acto, emana de su plenitud cognoscitiva una forma
expresiva de lo sentido, una imagen en la que se representa y manifiesta lo percibido.
La facultad que se encarga de expresar esta imagen es, cémo no, la imaginacién:

7 8.Th.1,q.84,a Tinc.
218 8. Th. I-l, . 50, a. 3 ad 3.
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Si hay alli sentido, necesariamente ha de haber imaginacién. Pues la imaginacié

1 219
no es ofra cosa que un movimiento obrado por el sentido en acto™”.

Es en virtud de esta actividad formadora de imagenes, qu9: descubrimos‘ en la
imaginacion la posibilidad de abrirse a la intervencion de la razon, pues su C,)bjBthTIO
queda fuera del sujeto, sino al alcance de las potencias del alnja.. Ahorz?l si, por |T1,
tenemos ante nosotros una facultad sensitiva capaz de forjar héabitos -siempre bajo

1 1 H 220
i 20,
el imperio de la razén, segun lo ya explicado-, por los que «imaginar mejor

Un claro ejemplo de esta forja de habitos en la imaginacion lo t.enemos en la
consideracién moral que hace Tomas de la polucion nocturna. :ikfl.rma.n el Doctor
Angélico que, ciertamente, lo imaginado en suefios escapa alldommn:.) directo cie(lz
razon y, por tanto, queda exento de moralidad. No obstante, si es posible en esta

i iméa o en el
de vigilia excitar de tal modo la fantasia con imagenes que provoquen lueg

suefio actos que concluyan en la polucion:

1011 1 m S IT uent I 1 ento s re l VIC108
La pO uc1o octurna ma. €C (= p OCede del pe sami O S Gb 0s
CﬂIIlaleS que va dCO]llpaIlada del dese() de [aIES dele]tES, ya qllﬁ entonces queda

2 In Il De anima, ect. 4, 4 onocimiento se sib -explica C als- no p '3 Sél def lido 5610 como
El ¢ i e al Dd |
4 A a t stit It a emanac on
ntuitivo Y ECBPUVQ la ﬂctuahdad de la V|da sensitiv le pe enece, co stitutivamente,
I

! fa' o imaginacidn, que los aristotélicos
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l p 0 en, p Ud da po actr ]d qu Aris eles defi como
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1987, p. 395).
220§ Th, |-l 0. 50, a. 3 ad 3.
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en ; T,
el alma cierta huella e inclinacién, que hacen que la imaginacién, en suefios, se

. - - ) ' i

incline mds ficilmente a consentir en actos que dan lugar a la polucién®!

En este ejemplo la razén dirige la formacién de imégenes en la fantasfa, creando en
ella habitos que «inclinan mas f4cilmente» a sus actos correspondientes; son habi-
‘tos viciosos, pero podrian ser, por el contrario, habitos virtuosos si acostumbrara la
fmaginacién a otro tipo de sensaciones. El modo que tiene un hombre de educar la
imaginacion de otro hombre no podré ser otro que acostumbrandole a ciertas
imagenes visuales, auditivas, etc., como cuando para educar la sensibilidad musi-
cal no hay otro camino que habituar el ofdo escuchando determinadas melodias.
Las ensefianzas artisticas que vefamos recientemente destacadas por el Aquinate
tendrian esta clara funcion educativa de la imaginacién.

Mas la vida sensitiva requiere no sélo la percepcion de la realidad presente sensi-
ble, sino la conservacion de tales percepciones en orden a conseguir tener expe-
riencia; la memoria es la facultad encargada de almacenar las imagenes, ponién-
dolas a disposicién del alma para futuras ocasiones??. Y la razén puede conseguir
que la memoria se perfeccione mediante hébitos operativos, por los que poder
«recordar mejor»?*, Para ello sera necesario proceder desde la imaginacién, pues
la memoria depende de las imagenes que ella le proporcione. '

218, Th I, g. 154, a. 5 in c.
222 Cf.S.Th.|, q. 78, a. 4 in c.
222 8. Th. I, g. 50, a. 3 ad 3.
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Cuando habla Santo Tomés de la virtud de la prudencia, aquella que perfecciona el
entendimiento practico en orden al buen obrar, menciona como una de sus partes
integrantes la virtud de la memoria. El término no se refiere, por tanto, a la facultad,
sino al hébito que la perfecciona, y eso es precisamente |o que a nosotros nos
importa. La virtud de la memoria viene a ayudar a la facultad sensitiva del mismo
nombre para que conserve mejor las impresiones recibidas, recordandolas en el
futuro més facilmente. Es por ello la virtud de la experiencia; y como ésta es
necesaria al hombre prudente, puesto que el obrar humano esté rodeado de innu-
merables situaciones contingentes, el entendimiento buscaré dirigir la actividad

memoristica para ponerla a su servicio. Asf nos lo explica el Aquinate:

Para conocer la verdad entre muchos factores es necesario recurrir a la experiencia,
y por esa raz6n escribe el Fildsofo en el libro Il de la Etica, que la virtud intelectual
nace y se desarrolla con la experiencia y el tiempo. La experiencia, a su vez, se
forma de muchos recuerdos, como se demuestra en el libro I de la Metafisica. En
consecuencia, la prudencia conlleva el tener memoria de muchas cosas, y por €so

es conveniente considerar a la memoria como parte de la prudencia®™.

A continuacién describe cuatro «artes e industrias» por las que puede ser perfec-
cionada la memoria, afirmando que por ellas la razon viene a ayudar la disposicion
natural a recordar. La primera regla consiste en presentar a la memoria imagenes

semejantes a las que desea recordar:

24 § Th.II-l, g. 49, a Tinc.
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Primero, buscando algunas semejanzas con las cosas que intentamos recordar,
L3 z . - 4
PEro que no sean imagenes corrientes, ya que siempre nos sorprenden las imége-

nes mas inusitadas y les prestamos mayor y mds intensa atencién, y ésa es la

razén por la que recordamos mejor las cosas de nuestra nifiez?.

Habla después Tomds de un adecuado orden de las imégenes:

En segundo lugar es preciso organizar debidamente las cosas que se pretende
conservar en la memoria, para poder pasar ficilmente de un objeto a otro. Por eso
escribe el Filésofo en De memoria et reminiscentia que a veces los lugares parecen

ayudarnos a recordar. Y la causa de ello estd en que se pasa velozmente de uno a
otro®®,

La tercera regla mnemotécnica mencionada por el Aquinate hace referencia al
interes por lo que se desea recordar, y es que la razén puede excitar un afecto hacia
dichas imagenes de manera que queden mejor grabadas en la memoria:

En tercer lugar se debe poner interés y afecto en lo que queremos recordar, pues
cuando con mayor fijeza queden impresas las cosas en el alma, con menos faci-
lidad se borran. De ahi que afirme también Tulio en su Retdrica que el interés
conserva integras las figuras de las representaciones?’

Y por dltimo asegura la conveniencia de rememorar con frecuencia aquello que

deseamos conservar mejor, pues se crea precisamente una costumbre, un habito,
que favorece la posterior operacion:

225 8 Th. II-Il, g. 49, a. 1 ad 2.
226 S Th.IMI, q. 49, 2. 12ad 2.
27 8. Th.I-Il, q. 49,a. 1 ad 2.
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Finalmente, es conveniente pensar con frecuencia en lo que queremos recordar.
Por ese motivo afirma el Filésofo en el libro De memoria et reminiscentia que la
reflexién conserva la memoria, porque, como escribe también en el mismo lugar, la
costumbre es como una naturaleza. Por eso precisamente recordamos con rapidez

las cosas que estamos acostumbrados a considerar, como si de un modo natural
a228 3

paséramos de una cosa a oftr.
Terminamos este recorrido por las facultades cognoscitivas de la sensibilidad
humana hablando de la cogitativa, aquella facultad que permite estimar o valorar la
conveniencia de lo percibido por los sentidos. No basta, en efecto, actuar en fun-
cién del deleite o repulsa, sino que la aprehension requiere ser seguida de un juicio

estimativo acerca de lo percibido:

Hay que tener presente que si el animal sélo se moviera por lo que deleita o
mortifica los sentidos, no seria necesario atribuirle més que la aprehension de las
formas sensibles que le produjeran deleite o repulsa. Pero es necesario que el animal

busque unas cosas y huya de otras, no sélo porque le sean convenientes o perjudi-
229
855 .

ciales al sentido, sino también por otras conveniencias, utilidades o perjuicio
Este juicio es instintivo en el animal, llaméndose estimativa a la facultad en cues-
tién. EI hombre, por el contrario, realiza una comparacion de las diferentes percep-
ciones, valorando de este modo su conveniencia o no; recibe la facultad entonces

el nombre de cogitativa. El juicio particular de la ésta abre las puertas a un racioci-

228 § Th,II-ll, g. 49,a. 1 ad 2.
229 § Th.|,q.78,a.4inc.
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nio realizado desde la razoén universal, por el que el hombre concluye qué debe
hacer; la virtud que perfecciona este raciocinio acerca del buen obrar es la pruden-

cia, que gracias a la cogitativa alcanza el conocimiento de los singulares, en donde
radican las acciones:

Las acciones se dan en los singulares, y por lo mismo es necesario que el pruden-
te conozca no solamente los principios universales de la razén, sino también los
objetos particulares sobre los cuales va a desarrollar la accién®,

La cogitativa pasa a entonces a integrarse en la dinamica del raciocinio pru-
dencial como elemento indispensable, aunque esencialmente la prudencia
pertenezca a la razon:

Como afirma el Filésofo en el libro VII de la Efica, 1a prudencia no radica en los
sentidos externos con los que conocemos los sensibles propios, sino en el sentido
interior, que se perfecciona con la memoria y la experiencia para juzgar con prontitud
sobre los objetos particulares, objetos de esa experiencia. Pero esto no implica que la
prudencia esté en el sentido interior como sujeto principal; mds bien radica en el
entendimiento, y por cierta aplicacién se extiende al sentido interior®!.

En ese silogismo de lo agible la premisa mayor contiene los principios universales que
conoce el entendimiento, quedando el juicio particular de la cogitativa en la premisa

menor. Las virtudes que perfeccionan el conocimiento de ambas premisas son

230 8§ Th. II-Il, . 47, a. 3inc.
231 8. Th.IIHI, q. 47, a. 3 ad 3.
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llamadas igualmente inteligencia, aungue una corresponde al entendimiento de los
primeros principios universales practicos, y otra a la cogitativa de lo particular sensi-
ble?® . Tomés nos da entonces la definicion de esta virtud denominada inteligencia,
perfectiva de la cogitativa a instancias de la razon universal: «En conclusién, la inteli-
gencia que ponemos como parte de la prudencia es cierta estimacion recta de un fin

particulam®?,

Gracias, pues, a la cogitativa es posible discernir el bien sensible en tanto que deleita-
ble. Por ello, si se quiere educar el sentido estético se deberd fomentar en la cogitativa
un correcto discernimiento del bien sensible, no ya por su conveniencia para la vida
vegetativa -por ser alimenticio, o curativo, etc. -, sino por ser atractivo para el acto
cognoscitivo. Recordemos aquello de que «se llama bien a lo que agrada en absoluto al

apetito, y bello aquello cuya sola aprehension agradan™*.

La manera de hacer esto serd acostumbrando este sentido a imagenes agradables, y
corrigiendo siempre los desérdenes organicos, los cuales pueden distorsionar la co-
rrecta estimacion; asi nos lo indica Santo Tomas al hablarmos de cémo la disposicion
corpérea del gusto -que podemos alterar con sabores, con olores, etc. -, puede cambiar

el juicio de la cogitativa™ . De este modo observamos que no sélo puede ser educado

2

? CE.S.Th.Il-ll, g. 49, a. 2ad 1.
233 §.Th. Il g.49,a. 2ad 1.
234 G Th. Il g.27,a linc.

225 Cf.S.Th. -, g.9,a 2inc.
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el juicio acerca de lo que se ve y se oye -que son los sentidos més cognoscitivos-, sino
también lo que se gusta, se huele y hasta de lo que se toca.

Dada la ordenacion de la contemplacién sensible a la racional, deberemos ubicar
esta educacion estética sensitiva en el ambito de una mas amplia, que es la
racional. Ademads, esta educacion estética de la sensibilidad siempre deber
someterse en el hombre a su vida moral, como nos advierte Tomas cuando
reconoce que «si se buscan manjares exquisitos, se excita la concupiscencia, y
eso hace que este exceso en el gusto pertenezca al vicio de la gula.

3.5 Educar las virtudes morales

3.5.1 Lasvirtudes morales

La voluntad es el apetito cuyo objeto es el bien conocido por la razén; esto es, “mira
el bien bajo la razon universal de bien"?. Esto supone una inclinacién natural y
necesaria a dicho bien, la cual sea principio y fundamento de toda otra volicion
contingente, del mismo modo que el raciocinio acerca de lo que no es evidente
debe fundamentarse en unos primeros principios cuya verdad es conocida de modo
natural y necesario®’.

238 §.Th.1,q.82,a. 5inc.
#7 Cf.8.Th.l,q.82,a 1inc.
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Fuera de esta inclinacion natural al bien en general, la voluntad se encuentra en
potencia e indeterminacion, lo que exige en ella la presencia de virtudes que la

determinen convenientemente a quererlos®.

Por ello podemos afirmar que la voluntad humana es educable, denominando edu-
cacién moral la dirigida a perfeccionar mediante habitos la voluntad, asi como los
apetitos sensitivos -en tanto que movidos por aquélla-, y el entendimiento practico

-en tanto que fundamentado en la rectitud de la voluntad-,

Conviene mostrar aqui cémo en el hombre viador las virtudes morales participan
la razén de virtud de un modo mas pleno que las intelectuales, pues no sélo facultan

para obrar bien, sino que hacen obrar bien, siendo éste el fin de la virtud:

Como la virtud es la que hace bueno al que la tiene y que su obrar sea bueno, a tales
habitos [morales] se les da absolutamente el nombre de virtudes, porque hacen
que su obrar sea bueno en acto, y hacen que sea absolutamente bueno el que los
tiene. En cambio, los habitos primeramente sefialados [intelectuales]| no se llaman
absolutamente virtudes, porque no confieren el bien obrar, sino que dan facultad
para ello; ni hacen absolutamente bueno al que los tiene, pues no se dice que un

hombre sea bueno por ser simplemente esciente o artifice™”.

238 (Cf. S.Th. Il q.50,a.5ad 1.
233 8 Th.|-ll, q. 56, a. 3inc.
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Es verdad que la operacién del entendimiento es la mas perfecta, pues hace pre-
sente el fin -previamente deseado y posteriormente disfrutado por la voluntad-29 y
por eso Dios, en quien “su mismo ser es su operacion”?', es perfectamente feliz
gracias al conocimiento que tiene de si mismo??2. Asi, si el hombre contemplara el
bien perfecto, es decir, la esencia divina®, todo él se perfeccionaria y haria bue-
no*. Pero esto, aun siendo posible para el hombre? -no por su capacidad natural,
sino por gracia divina-*, no se puede alcanzar en esta vida?’; asi puede entender-
se aquella afirmacién del Doctor Angélico tomada de Aristételes: “la vida humana
consiste en las acciones, pues la vida especulativa supera al hombre™*, Es por
ello que las virtudes morales, que versan sobre las acciones, son en esta vida més
virtud que las intelectuales, aunque éstas en s{ sean mas nobles?®.

En la educacion de las virtudes morales es muy importante el ejemplo del maestro,
mucho mas eficaz que el adoctrinamiento teérico:

24

=

Cf.S.Th.HI, g.3,a.4inc.

S.Th. I, q. 3,8 2 ad 4.

Cf.S.Th.l,q.26,a. 2 inc.

Cf.S.Th.HI, g.3,a. 8inc.

Cf.S. Th. I, q.3,a. 5ad 2.

245 Cf.S.Th.l,q.12,a. Tinc.

2% Cf.8.Th.l,q.12,a. 4inc.

1 Cf.8.Th.l,q.12,a. 11 inc.

¢ 8. Th. IMI, g. 51, a. 1 in c). CF. Aristételes, Ftica Nicoméguea X, 7 (1177b 26).
248 Cf. 8. Th. I-ll, q. 66, a. 3inc.
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En lo que concierne a las acciones y pasiones humanas se cree menos en las palabras
que en las obras, con lo cual, si alguien pone en prictica lo que dice ser malo, mds
provoca con el ejemplo que disuade con la palabra [...] Cuando las palabras de alguien
disuenan de las obras que en é] se manifiestan de una manera sensible, tales palabras
dejan de ser dignas de crédito y, en consecuencia, viene a quedar sin valor la verdad en

ellas expresada™,

La razon de esta fuerza que tiene el ejemplo es que la verdad ditima de las acciones esta
en ellas mismas. Mas no significa esto que deba descuidarse el discurso acerca de qué
deba o no hacerse, pues la conducta humana debe estar siempre dirigida por la razon,
de manera que habra que mostrar el fin que pretende una determinada accion propues-
ta como ejemplar, las circunstancias que en ella concurren, etc. Por eso afirma el

Aquinate:

Las ensefianzas verbales verdaderas no sélo se muestran ttiles para la ciencia,
sino también para la recta conducta, pues se las cree en tanto que concuerdan con
las obras; y asi estas ensefianzas provocan, a los que entienden su verdad, a

conformar con ellas su modo de vivir®.

Mas entre el discurso tedrico y las obras dignas de imitacién la educacién moral
cuenta con su mas importante instrumento, que es la palabra que mueve directamente

a obrar, aquélla pronunciada por el entendimiento practico del maestro prudente.

250 fn X Fthic. lect. 1, n. 8-9.
151 In X Fthic. lect. 1, n. 10.
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Esta palabra imperativa admite dos grados: el mandato o el consejo. El progre:

educativo marcara cuando el primero deberd ir siendo sustituido por el segundo

pues en la medida en que el educando vaya adquiriendo la virtud sabr gobernarse

por si mismo; por eso la educacién para la edad madura ya no es tanto por medio
del mandato sino, sobre todo, a través del ejemplo y del consejo?, Por eso enla
accion educativa divina descubrimos que, llevado hasta su madurez, el nuevo

Israel que es la Iglesia recibe de Dios en los consejos evangélicos una ley de
libertad:

La diferencia entre consejo y precepto estd en que el precepto implica necesidad;
en cambio, el consejo se deja a la eleccién de aquel a quien se da. Por eso muy.
bien se afiaden a los preceptos ciertos consejos en la nueva ley, que es ley de
libertad, lo cual no se hacfa en la antigua, que era ley de servidumbre®2,

Todo esto implica otra exigencia metodoldgica muy importante: conocer bien al
sujeto que va a ser educado para adaptar la educacién a sus capacidades™.

El criterio de distincién de las virtudes morales se encuentra, pues, en la razon, que es
la que mueve el apetito proporcionandole la forma especifica que define su acto; mas

ello no se hace siempre del mismo modo, sino que hay diversos grados en que el

2 Cf. Antonio Millan Puelles, La formacidn de la personalidad humana, p. 48,
23 §.Th. Il g. 108,a. 4 inc.

5% Ya hemos comprobado en la breve relacién biogréfica de Santo Tomas como maestro que esta actitud fue
una constante en su vida docente.
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apetito participa del imperio de la razon, resultando diferentes especies de virtud moral,

1 A 1An255
que ahora vamos a estudiar en su relacién con la educacion™®.
352 Lajusticia

Se descubre asi una primera razén especificativa de las virtudes morales, que consiste
en proporcionar lo debido a otro. La virtud que se genera por tal razén es la justicia, Ia
cual tiene como objeto las operaciones de la voluntad en orden a dar a cada uno lo
suyo™, La justicia se constituye de este modo en la virtud moral mas cercana a la

r

razén al ser la voluntad el apetito racional, y asf “la justicia sobresale entre todas las

e Droxi An"257
virtudes morales como la més proxima a la razon™*’.,

Queda exigida desde esta premisa la importancia de una educacion de la justicia que
permita al hombre crecer moralmente en cuanto constructor de un orden justo en las
relaciones humanas; més adn, siendo la justicia para con Dios la especie mas elevada
de dicha virtud, la cual recibe el nombre de religién®®, se infiere que en la educacién de

la justicia debe destacar como lo mas preciado la formacion religiosa.

255 8 Th. IIl, g. 60,a. Tinc.
256 S Th,I-ll, q. 60, & 2inc.
257 8, Th. I-Il, 0. 66, a. 4 inc.
258 Cf, S, Th. [HI, . 81,a. 6inc.
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Para educar en la justicia el medio principal no es otro que la ley,
préctica® que tiene como fin “hacer virtuosos a los hombres”2o,

diferentes modos en que puede educar en Ia justicia. El primero es, sencillamente,

mandando para ser obedecida. Parece una tautologfa, pero no debe olvidarse que
las leyes estén para cumplirlas,

virtud de la justicia legal de la que hablabamos hace unos instantes:

Las leyes se ordenan a ser cumplidas por quienes les estén sujetos.

Resulta, pues
manifiesto que es propio de la ley inducir a su propia virtud®!,

Y ello es asf de tal manera que incluso puede promover accidentalmente Ia virtud

de la justicia legal en el s(bdito aun cuando la ley sea injusta, pues no deja de
promover la obediencia a la ley:

La ley tirdnica (...) todavia se propone hacer buenos a los ciudadanos en la

medida en que conserva algo de la naturaleza de la ley. De esta naturaleza no le

queda sino el ser un dictamen de la razén del gobernante respecto de sus stibdi-

tos y el ser dictada con el propésito de que los stibditos le obedezcan bien. Y esto

ya no es hacerlos buenos en sentido absoluto, pero si con res

pecto a tal régi-
men?%?,

2% Cf.8Th. I, 9. 90, 8. 1 ad 2.
%0 §.C.G. Il c. 116, n. 4.
%1 8. Thill, g.92,a 1inc.

2. 8. Th. I, g. 92, a. 1 ad 4. Mas adelante explica Santo Tomés que la ley injusta no obliga en el foro de Ja
conciencia, a no ser para evitar el escandalg o &l desorden (I-ll, . 96, a. 4 in c).
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dictado de la razén

y el acto de obediencia a |a ley es lo propio de la |

ici [ mas
Por la importancia de la justicia legal a que ordena la ley, explica Santo To
, . . 3
comentando la Politica de Aristoteles, que conviene no modificar frecuentement
[ i fio en
las leyes —en particular las educativas, tan acostumbradas a cambiar de afio

afio-, ni aun cuando sea para mejorarlas un poco:

Fl cambio de las antiguas leyes, aun por mejores, debe hacerse con mucho cuida-
do. Puede ocurrir que lo encontrado sea apenas mejor; y aco‘stumbrarse a}deshazer
leyes es algo muy nefasto. De lo cual se sigue con evidencia que deberanltper lzs
narse algunos defectos y errores que, al dictar las leyes, se les pasan por alto a

gobernantes y a los sabios™.

El segundo modo en que la ley debe promover la virtud es educa:.1do en la ’justicia
particularmente a quienes tienen la mision de legislar, gobernar y juzgar. Asi, cluan-
do se pregunta Aristoteles en la Politica gué es mas perfecto,.si laley o Efi luez,I
distingue que lo es en cierta manera el juez, por cuanto sabe aph‘car la |e.y unuvers;a
al caso particular; sin embargo, afiade que la forma en que adquiere la virtud que le

[ S
permite llegar a ese saber no es otra que la misma costumbre de obedecer la

leyes justas®™.

En tercer lugar, la ley deberd preceptuar, ordenar y defender aquellas actividades

promotoras de virtud -esto es, educativas-:

263 In jf Pol. Lect XII, n. 75.
264 Cf, Aristoteles, Pol. IIl.
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Eso no significa que el Estado deba dedicarse a ensefar, pues ello pertenece a
familia, a la escuela y a la Iglesia; sino que su misién consistira en velar por el libre
y ordenado ejercicio de la accion educativa en estas instituciones?®,

El cuarto modo sera impidiendo aquellos comportamientos que sean en gran medi-
da perjudiciales para la vida social, amenazando con el castigo proporcionado que
tenga a la vez una finalidad disuasoria del mal y educativa del bien:

Como hay también individuos rebeldes y propensos al vicio, a los que no es fécil i
persuadir con palabras, a éstos era necesario retraerlos del mal mediante la fuerza
y el miedo, para que asi, desistiendo, cuando menos, de cometer sus desmanes,
dejasen en paz a los demds, v ellos mismos, acostumbrdndose a esto, acabaran

haciendo voluntariamente lo que antes hacian por miedo al castigo, llegando a
hacerse virtuosos®’,

85 In | Ethic. lect. 2, n. 9.

288 “En orden a la educacién, es derecho o, por mejor decir, deber del Estado proteger en sus leyes el derecho
anterior -que arriba dejamos descrito- de la familia en la educacién cristiana de la prole, y, por consiguiente,
respetar el derecho sobrenatural de la Iglesia sobre tal educacién cristiana” (Pio X, Divini Mlius Magistri, .
23).

%7 8.Th.HI, g.95,a. 1inc.
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No obstante, la ley no goza de la perfeccion de la intimidad que tienen los padres
con respecto a los hijos, de ahi que se caracterice por una limitacion que la lleva a
no pretender prohibir todos los vicios, tolerando por el contrario aguellos que sean

menores:

Las leyes deben imponerse a los hombres en consonancia con sus condiciones [...]
Por eso no se impone la misma ley a los nifios y a los adultos, sino que a los nifios
se les permiten cosas que en los adultos son reprobadas y aun castigadas por la
ley. De ahi que también deban permitirse a los hombres imperfectos en la virtud
muchas cosas que no se podrian tolerar en los hombres virtuosos. Ahora bien, la
ley humana esté hecha para una multitud de hombres, en la que la mayor parte son
hombres imperfectos en la virtud. Por eso la ley no prohibe todos aquellos vicios

de los que se abstienen los virtuosos, sino sélo los mas graves™®

En quinto lugar, la ley fomentaré la virtud entre sus ciudadanos promoviendo la
amistad, que no sdlo es el origen de la vida social por la familia, sino también su fin
y, por eso mismo, de la ley. La amistad, afirma en efecto Aristoteles, “es lo mas

necesario para la vida humana®®. Y en palabras de Santo Tomas:

Entre todos los bienes del mundo no hay nada que parezca digno de ser preferido
a la amistad. En efecto, ella es la que redne a los hombres virtuosos en sociedad y
la que conserva y hace prosperar su virtud. Ella es lo que todos los hombres

necesitan para cumplir todos sus asuntos [...] Toda amistad estd fundada en la

288 § Th. |-, q. 96,a. 2inc.
285 Aristoteles, Etica a Nicémaco VI, 1 (1155a); Cf. S. C. G. Ill, c. 125; In Ethic VIII, lect. 1 n. 1538.
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existencia de un lazo comin, En efecto, los que junta el origen natural o la seme-
janza de las costumbres o algiin lazo social son los mismos que vemos unidos por

la amistad”?"°,

Por ello la ley debe considerar la amistad como un bien necesario para la vida
social virtuosa, como un bien coman. Desde esta perspectiva hay que afirmar con
el Aquinate que “la intencién principal de la ley humana es producir la amistad de
los hombres entre si“?”'. Mas, ide qué modo lo hace? En el texto anterior se
fundaba la amistad en un lazo com(in, en una igualdad o semejanza; ésta puede
darse por naturaleza o ser constituida por la ley justa. As, la ley es realizadora de
una igualdad exigida por el derecho, y de esta igualdad puede nacer la amistad:

La amistad es cierta unién o sociedad entre los amigos, que no puede darse entre
los que mucho distan, sino que es preciso que accedan a la igualdad. De ahi que a
la amistad pertenezca usar de alguna manera la igualdad ya constituida, pero a la
justicia pertenece reducir a la igualdad lo desigual. Dandose la igualdad, cesa el
acto de la justicia. Por eso la igualdad es lo dltimo en la justicia, pero principio en

la amistad®”,

De este modo la ley justa pone los cimientos de la amistad. Y hasta tal punto se
subordina la justicia a la amistad que llega a afirmar Santo Tomas:

270 De Reg. Princ. |, c. 10 n. 794-795,
1§ Th. |-, q.99,a 2in¢c; Cf. a. 1ad 2; . 105, 8. 2ad 1y ad 4.
272 |y Ethie. VIII, lect. 7 n. 1158,
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Las ciudades parecen conservarse por la amistad. De ahi proviene que los legisla-
dores se preocupen mdas de mantener la amistad entre los ciudadanos que de
conservar la justicia misma, suspendiendo a veces ésta a fin de evitar

disensiones®”.

3.5.3 Laeducacion de las pasiones

Criterio inferior al débito con otro es el orden debido con respecto al propio afecto,
por el que surgen las virtudes morales que rectifican los apetitos sensitivos y sus
actos, las pasiones, en su relacion con la razén. La educacion moral no podra, en modo
alguno, olvidar estas virtudes de la sensibilidad. El hombre no es, por naturaleza, un ser
angélico; descuidar las pasiones en la educacion conlleva dejar a la voluntad desampa-
rada a la hora de realizar sus operaciones, pues las pasiones desordenadas pueden
impedir el recto ejercicio del acto voluntario?* . Por el contrario, una adecuada educa-
cién moral conseguiré una beneficiosa armonfa entre la voluntad y la sensibilidad,
que favorecera el ejercicio de la vida racional; en el siguiente texto Santo Tomas

pone de manifiesto esta armonia:

273 I Ethic. VI, lect. 1 n. 1083, Era preciso ser un gran humanista —asegura Lachance- para elevarse a semejante
concepcién de la vida social [...] iEs posible, en el plano de la naturaleza, imaginar un ordenamiento de los
hombres y de las cosas més genial, en concordancia més profunda con el ritme de nuestra razén y de nuestro
corazén? {Louis Lachance, £/ humanismo politico de Santo Tomas de Aquino, EUNSA, Pamplona, 2001, p.
448),

@4 Cf.8.Th I, g.9,a. 2ad 1.
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Al acto de la justicia sigue el gozo, al menos en la voluntad, que no es pasién. Y
este gozo se multiplica por la perfeccién de la justicia, redundara hasta el ape
sensitivo, en cuanto que las facultades inferiores siguen el movimiento de
superiores, conforme se ha dicho anteriormente. Y asi, por esta redundancia,
cuanto mds perfecta sea la virtud, mayor pasién induce?™.

Y es la razon la que puede «provocar o calmar sus afectos»?’® . Esto sucede, como -
se ha indicado anteriormente, por medio del juicio particular de la cogitativa; gra-
cias a éste la razon puede valorar como conveniente un determinado objeto sel)si-»
ble, moviéndose entonces el apetito hacia él. Y apela entonces Santo Tomés al
testimonio de la propia experiencia:

Esto puede experimentarlo cada uno en si mismo, ya que, recurriendo a ciertas

136 consideraciones generales, se mitigan o intensifican la ira, el temor y otras pasio-

nes semejantes?”’,

Son muchas las virtudes que menciona Santo Tomé&s en referencia a los apetitos
sensitivos, dedicando una buena parte de la Secunda Secundae de la Summa
Theologiae a ellas”™. El estudio detenido de todas y cada una de ellas excede las
posibilidades del presente libro, mas éste alcanzarfa con creces su objetivo si
condujera a la lectura de esas insustituibles paginas del Aquinate.

275 8. Th. Il . 59, a. 5 inc.
#7786 §.Th.1,q.81,a. 3ad3.
7 8.Th.l,q.81,a 3inc,
& 8. Th. lI-l, g. 123-170.
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Mas si podemos contemplarlas a vista de pajaro, y detenernos un poco en las dos
virtudes principales o cardinales de la apeticion sensible: |a fortaleza y la ternplan-
za. El orden que la razén busca poner en el mundo de las pasiones exige en efecto
dos cosas: mover a realizar aquello que en ocasiones las pasiones obstaculizan, o
moderar aquéllas que arrastran en un sentido contrario al dictado por la razén; para
lo primero se requiere la virtud de la fortaleza, cuyo sujeto es el apetito irascible, y

para lo segundo estd la virtud de la templanza, propia del apetito concupiscible:

Es necesario que existan dos virtudes, porque es necesario poner el orden de la
razén en las pasiones, habida cuenta de su repugnancia a la razon, que se manifies-
ta de dos modos: uno, en cuanto que la pasién impulsa a algo contrario a la razon;
y asf es necesario que la pasion sea reprimida, de donde le viene el nombre a la
templanza; de otro modo, en cuanto que la pasion retrae de realizar lo que larazén
dicta, como es al temor de los peligros y de los trabajos, y asi es necesario que el
hombre se afiance en lo que dicta la razén para que no retroceda, de donde le viene

el nombre a la fortaleza® .

De este modo a los apetitos sensitivos convienen dos virtudes cardinales, a las
que siguen toda una cohorte de virtudes secundarias, que pueden ser con relacion
a la principal de tres tipos, como nos asegura Tomés: «Una virtud cardinal -afirma
Tomés- puede tener tres clases de partes: integrales, subjetivas y potenciales»™.

Las integrales son aquellas virtudes necesarias para la existencia de la principal,

218 8, Th. -l g. 61,a. 2inc.
280 S Th, II-ll, g. 143, a. unic. in c.
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las subjetivas son las especies en que se divide, y las potenciales son aquellas que

no poseen la potencialidad total de la virtud principal.

La fortaleza no tiene partes subjetivas, dado lo especifico de su materia. Pero si
tiene partes integrales y potenciales. Para identificarlas diferencia Tomas los dos:
actos de la fortaleza, que son atacar y resistir; el primero requiere fortaleza de
animo o magnanimidad, y fortaleza en la ejecucion de las obras o magnificencia;

el segundo necesita que el 4nimo no decaiga ante la dificultad de los males

inminentes, y esto es la paciencia, o ante dificultades prolongadas, para lo que

debe darse la perseverancia. Si estas virtudes se refieren al peligro mayor, que es
el de la muerte, serén partes integrales de la fortaleza; y si tratan de otros peligros

menores se considerarén partes potenciales de la misma®'.

Respecto a la templanza, el Doctor Angélico pone como partes integrales suyas la
vergiienza, por la que se rehiye la torpeza contraria a la templanza, y la honestidad,
por la que se ama su belleza. Para enumerar las partes subjetivas recurre a dos

materias u objetos de las pasiones del apetito concupiscible: el placer del alimento

y el de la sexualidad; para lo primero se requieren dos virtudes, que son la abstinen-

cia de comida y la sobriedad ante la bebida; y para lo segundo es necesaria la
castidad en lo referente al acto principal de la generacion, que es el coito, y el pudor

respecto a otros actos concomitantes. Por fin, la partes potenciales de la templan-

287 §Th, IIHl, g. 128, a. unic. in c.
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za seran aquellas que moderen los actos de otras potencias del alma, los movi-
mientos corpdreos y las mismas cosas externas; asi, los actos de la voluntad debe-
ran ser refrenados con la virtud de la continencia, las pasiones irascibles de la esperan-
za y la audacia con la virtud de la humifdad, y la pasion de la ira con la mansedumbre y
la clemencia; los actos corporeos seran atemperados con la modestia, que ain admite
ulteriores divisiones, y el uso de las cosas externas con la parquedad ante lo superfluo
y la moderacién ante los manjares demasiado exquisitos??.

Todas éstas son, ciertamente, las virtudes que pueden ser educadas en el ambito de
las facultades apetitivas de la sensibilidad humana, quedando ésta asi en perfecta
disponibilidad para el adecuado ejercicio de la vida moral del hombre. No hay aspecto
de la vida sensitiva humana que quede fuera de la atenta mirada del Doctor Humanitatis,
quien no desecha ni olvida nada de lo que es el hombre, mas poniéndolo en el orden que

le corresponde; y eso es tarea preciosa de la educacion.
354 Laprudencia

Mas hay una virtud moral mucho mas cercana a la razén que la templanza, la fortaleza
y, aun, que la misma justicia, y es la virtud de la prudencia. De ella dice Santo Tomas
con una hermosa expresion que es “sabiduria acerca de las cosas humanas”®®, Esto
permite reconocer en la prudencia una principalidad con respecto a todas las otras
virtudes moarales, como infiere el Aquinate:

828, Th. IIHll, g. 143, a. unic. in c.
83 S.Thl-ll, g.47,a. 2ad 1.
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A las virtudes morales corresponde el fin, no porque lo impongan ellas, sino por '

tender al fin sefialado por la razén natural. La prudencia les presta en ello su
colaboracién preparandoles el camino y disponiendo de los medios. De eso resul-

ta que la prudencia es mds noble que las virtudes morales y las mueve®

Tenemos asi las cuatro virtudes morales principales, prudencia, justicia, fortaleza
y templanza, que se denominan por ello cardinales, pues sobre ellas giran todas las
demas como si fueran sus quicios o cardines™. Mas la educacién moral apuntara
correctamente si dirige su atencion primordial a la adquisicion de la virtud “mas
principal de todas“?®, en cuanto ordenadora de todas ellas, esto es, la prudencia.
Seguimos de este modo el que consideramos muy acertado juicio de Millan Puelles
acerca de la Filosofia de la educacion de Santo Tomds, cuando afirma que “el fin de
la educacion esta centrado en la virtud de la prudencia“®’,

Ademas, la prudencia hace del hombre un ser libre moralmente, pues le da autén-

tico sefiorio sobre sus actos: “la raiz de toda libertad -afirma Santo Tomés esté

4 S Th.II-l, q. 47, a.6ad 3.

5 Cf.S.Th.1ll,g. 61,2 2inc.

288 8. Th.ll,g.61,a.2ad 1.

287 “Rgsulta asl plenamente acorde con la ensefianza de Santo Tomas, y al mismo tiempo como un cierto
resumen y emblema de la misma, el afirmar que el fin de la educacién esté centrado en la virtud de la
prudencia [... ] Formando la prudencia no se limita la educacion a un sector mas o menos importante, pero
al fin y al cabo fragmentario, de la totalidad moral de nuestro ser. Educar la prudencia es lograr en el hombre
el status virtutis de que habla Santo Tomds, en la medida en que (nicamente a través del desarrollo y
perfeccionamiento de agquélla pueden lograrse que las semillas de la virtud moral, connaturales a nuestro
ser, germinen y den fruto cada vez més granado y abundante” (Antonio Milldn Puelles, La formacién de fa
personalidad humana., pp. 85-86).
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constituida en la razon"?3; y es que, como explica en otro lugar: “el acto principal
de la prudencia es el imperio para la accién sobre lo que previamente ha sido objeto
del consejo y del juicio”?®,

Esta libertad no se refiere, pues, al libre albedrio cuyo acto propio es la eleccion
p P y
que, por ello, pertenece a la voluntad®, sino a un dominio imperativo sobre los

propios actos que corresponde al entendimiento practico.

Asf, leemos cdmo Santo Toméas resuelve que el estado propio del hombre como

duefio de si mismo, tanto en lo moral como en lo civil, es un estado de libertad:

Parece que sélo pertenece al estado del hombre lo que se refiere a la obligacién de
su misma persona, en cuanto que la persona puede ser duefia de si misma o
depender de otra, y no por causa leve o ficilmente mudable, sino por algo perma-
nente, que es lo que significa el concepto de libertad o esclavitud. Por consiguien-
te, el estado pertenece propiamente a la libertad o esclavitud, sea en materia

espiritual o civil®'.

Estado de libertad que, como fin de la educacion, es descrito de modo muy suge-
rente por Tomas al comentar a San Pablo:

28 De Veritate 9. 24, a. 2 in c.
2% 8. Th.IHI, g.47,a. 9inc.
%0 (f. 8.Th.1,q.83,a 3inc.
291 8, Th.II-ll, g. 183, a. 1 inc.
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Y esto es lo que significa al decir mas cuando vino la fe -a saber, la de Cristo- ya no

. ; 553 . 15 00202
estamos bajo pedagogo, esto es, bajo coaccidn, que no es necesaria a los hijos™.

Esta ausencia de coaccion del que ya no necesita educacion es, en efecto, lo propio de

una ley de libertad:

Por eso muy bien se afiaden a los preceptos ciertos consejos en la nueva ley, que
293
LR

es ley de libertad, lo cual no se hacia en la antigua, que era ley de servidumbr
De ahi que afirmemos que el fin propio de la educacién es el estado del hombre

prudente, esto es, un estado de libertad moral™*.

Y este estado de libertad es el que hace del nifio un adulto, seglin comprobamos en

muchos textos, como por ejemplo:

Una vez que comienza a tener uso de razon, empieza también a ser €l mismo, y en
295

todo lo concerniente al derecho divino o natural puede ser provisor de s mismo
De aqui que el Apdstol compare en Gal 3 el estado de la ley antigua al del nifio, que
se halla sometido a su pedagogo; y el estado de la ley nueva, al del hombre
perfecto, que ya no necesita del pedagogo.

292 [n Epist, ad Gal. lll, lect. 8.
293§ Th, I-l, q. 108, a. 4 inc.
234 Cf. Antonio Milldn Puelles, La formacién de la personalidad humana, pp. 86-87.
285 § Th. I, q. 10,a. 12inc.
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Las cosas pueden distinguirse de dos maneras: bien como realidades diversas en
su especie, cual es el caso del caballo y el buey, bien como lo perfecto y lo
imperfecto dentro de la misma especie, cual sucede entre el nifio y el adulto. Y
esta segunda es la distincion que media entre la ley antigua y la ley nueva. De aqui
que el Apdstol compare en Gal 3 el estado de la ley antigua al del nifio, que se halla
sometido a su tutor [paedagogol; y el estado de la ley nueva, al del hombre

perfecto, que ya no necesita del tutor [paedagogo]™®.

El nuevo estado que adquiere el adulto tiene entonces como caracteristica esen-
cial la autonomia en el obrar, el capacitar al hombre para que acttie por si mismo,
sin depender ya de los padres o del tutor. El nifio, en efecto, no tiene la madurez del
que obra libremente, esto es, determinando sus propios actos tras descubrir el
bien; por el contrario, debe ser movido a obrar por otro, quien por medio del temor
al castigo o la esperanza del premio consigue que el nifio actlie adecuadamente. La
situacién cambia cuando el nifio es capaz de determinarse a si mismo, de obrar
libremente; entonces ya no precisa de aquel tutor, sino que él pasa a ser ya su
propio guia: es adulto.

Asi sucedio con Israel cuando ya no necesito ser amparado por la ley de Moisés,
pudiendo abandonar su servidumbre accediendo a la libertad del hijo que disfruta la
heredad, a la madurez del adulto que vive de la fe:

2% 8. Th. I, g.91,a. 5inc.
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Pero el oficio de 1a ley fue el oficio de tutor [paedagogi], y por eso llama a la ley

tutor [paedagogus] nuestro. Pero mientras el heredero no puede alcanzar el bene-
ficio de la herencia, o por falta de edad, o por la de alguna perfeccién debida, es
conservado y custodiado por algln instructor, que se denomina precisamente
tutor [paedagogus] [...] Pero por la ley los judios, como nifios que no pueden
valerse por si mismos, eran apartados del mal por el temor del castigo, y movidos
al bien por el amor y la promesa de las cosas temporales [...] Pero este oficio ceso
cuando vino la fe. Y esto es lo que significa al decir mas cuando vino la fe -a
saber, la de Cristo- ya no estamos bajo tutor [paedagogo], esto es, bajo coaccién,
que no es necesaria a los hijos®'.

Nos hemos permitido traducir aqui paedagogus por tutor, pues pedagogo tiene
actualmente un significado diverso al original. Como ya indicamos al dar nombre al
saber referido a la educacion, el pedagogo era en la antigua Grecia el esclavo o el
liberto encargado de cuidar los nifios y llevarlos a la escuela o palestra; y de ahi el
término, que etimolégicamente significa “el que conduce al nifio”. Hoy, sin embar-
go, decimos tutor o ayo, mientras que el contenido semantico de pedagogo ha
pasado a nombrar a aquel que se dedica a educar o al que teoriza sobre la accién

educativa.

La evolucién del significado del término nos resulta, sin embargo, tremendamente
sugestiva. Por un lado observamos que el educar -esto es, la accién pedagdgica-

no puede entenderse como una labor que pertenezca esencialmente al maestro;

287 In Epist, ad Gal. lll, lect. 8.
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éste, de alguna manera, es secundario, algo asi como el esclavo al servicio del nifio
al que guia, que es el verdadero protagonista. Mas tampoco pertenece al contenido
seméntico de educacién el abandonar al nifio a sus solas fuerzas, pues se perderia
en su caminar hacia la escuela; el nifio necesita ser conducido. . . hasta que ya no
necesite pedagogo que le guie, pues esta por fin capacitado para marcarse él
mismo el camino a seguir por la vida. De hecho, el pedagogo en Grecia era reque-
rido hasta que el nifio cumplia los quince afos; a partir de entonces se le dejaba ir
solo al gimnasio o escuela superior”. Hechas estas aclaraciones, desde ahora ya
no traduciremos paedagogus por tutor, sino por pedagogo, entendiéndolo eso si en
un sentido mas amplio que el actual.

Esta dependencia del pedagogo adquiere un modo muy definido en la docilidad que el
alumno debe tenerle si quiere adquirir la prudencia. Asi, si en la adquisicién de la
sabiduria hemos visto que era necesaria la virtud moral de la estudiosidad, con mayor
motivo en la educacién de la prudencia habra que tener especial cuidado en rectificar la
voluntad del educando. La estudiosidad se convierte aqui en la virtud de la docilidad;

Santo Tomas describe de este modo la relacidn entre ésta y la prudencia:

La prudencia tiene por objeto las acciones particulares. Y dada la diversidad, casi
infinita, de modalidades, no puede un solo hombre considerarlas todas a corto
plazo, sino después de mucho tiempo. De ahi que, en materia de prudencia,
necesite el hombre de la instruccién de otros, sobre todo de los ancianos, que han

298 (Cf, Juan Manuel Moreno et al., Historia de la educacién, 4* ed., Madrid, Paraninfo, 1986, pp. 69-70.
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logrado ya un juicio equilibrado sobre los fines de las operaciones [. . . ]
bien, lo propio de la docilidad es disponer bien al sujeto para recibir la instrucei
de otros. Por tanto, es de buen sentido considerar la docilidad como parte de I

prudencia®®,

Volviendo a la analogfa paulina recogida por Tomés constatamos que nos describe:

cion de la ley, del pedagogo, se vuelve de este modo innecesaria: “la ley ha sido:
nuestro pedagogo hasta Cristo, para ser justificados por la fe” (Ga 3, 24). En esta
nueva situacion el hombre ya no es tratado como esclavo, como nifio, sino qu"
Cristo pasa a considerarlo amigo: “No os llamo ya siervos, porque el siervo no sabe
lo que hace su amo; a vosotros os he llamado amigos” (Jn 15, 15). Y también asf;a:h
desde Cristo, puede el hombre entrar en la intimidad de Dios y llamarlo Padre:

Cuando éramos menores de edad, viviamos como esclavos bajo los elementos del
mundo. Pero, al llegar la plenitud de los tiempos, envi6 Dios a su Hijo [...] para
rescatar a los que se hallaban bajo la ley, y para que recibiéramos la filiacién
adoptiva. La prueba de que sois hijos es que Dios ha enviado a nuestros corazo-
nes el Espiritu de su Hijo que clama: jAbb4, Padre! (Ga 4, 3-6).

239 S Th. I-Il, g. 49, a. 3 inc.
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Veamos ahora como Santo Tomas comenta esta diferencia entre la infantilidad del

que vive bajo el temor a la coaccion externa, y la madurez del que obra por si

mismo, esto es, por amor a lo que se concibe como propio:

La ley antigua, que se daba a los imperfectos, esto es, a los que atin no habfan
conseguido la gracia espiritual, se 1lamaba ley de temor, en cuanto que inducia a
la observancia de los preceptos mediante la conminacién de ciertas penas [...] La
ley nueva, que principalmente consiste en la misma gracia infundida en los cora-
zones, se llama ley del amor, y se dice que tiene promesas espirituales y eternas,
las cuales son objeto de la virtud, principalmente de la caridad; y por si mismos

se inclinan a ellas, no como cosas extrafias, sino como propias®®.

La madurez del adulto por la que se obra “por si mismo”, queda en este texto
identificada con la virtud. Con ella se alcanza la mayoria de edad moral, el estado
“del hombre perfecto, que ya no necesita del pedagogo™"'. La virtud, en definitiva,
convierte al nifio en adulto y lo capacita para “ejecutar obras de hombres™:

Pueden diferenciarse dos leyes, en cuanto que una mira mas cerca el fin y otra lo
mira de mds lejos, Tal serfa en una misma ciudad la ley que se impone a los
hombres ya formados, que desde luego pueden ejecutar lo que conduce al bien
comiin; y otra distinta seria la ley sobre la educacién de los nifios, que deben ser

instruidos de tal manera que puedan ejecutar después obras de hombres™®.

300 8, Th. |-l g. 107,a. 1 ad 2.
301 8. Th.I[l,g.91,a. 5inec.
0z § Th.Ill, g. 107,a. 1inc.
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3.6 Educar la vida de gracia

Palabra eterna, y entre ambos -Padre e Hijo- es espirado el Amor subsistente®”’.

La vida sobrenatural consiste, pues, en que la criatura racional participe precisa-
36.1 Lavida sobrenatural y su educabilidad mente de esta vida trinitaria, quedando inmersa en toda ella como palabra pronunciada
y amada por Dios®®.
Conviene detenerse ahora en un peculiar y admirable modo de vida racional que es ‘

¢l sobrenatural, esto es, la misma vida divina en cuanto participada por su amoro- Antes de seguir conviene hacer una precision. Tratdndose de un modo de vida superior

so designio en las criaturas racionales. al de la naturaleza humana, aunque inmerso en su racionalidad, no podemos decir de la

vida sobrenatural que sea la propia del hombre, y lo mismo la educacién a ella destina-

Quiso Dios, en efecto, llamar a toda criatura racional a vivir la intimidad de su vida ] da: por ello afira Santo Tomés que, “en cuanto que los hombres son deificados por la

trinitaria, elevandola a un estado superior al de su naturaleza; elevacién que Santo ' caridad, asf son més que hombres™® . No obstante, cabe una matizacién: en la medida

Tomés no duda en calificar de deificacion, dado que hace a la criatura semejante a en que “la gracia no suprime la naturaleza, sino que la perfecciona™®, el don gratuito de

Dios: “Sélo Dios puede deificar, comunicando un consorcio con la naturaleza divina Dios se acomoda a la naturaleza racional del hombre: de este modo, la vida divina pasa

, : L s o . . , .
8 mediante cierta participacién de semejanza™®. Tan alta vocacion introduce a la a ser algo del mismo hombre, hasta el punto de convertirse en lo més propiamente

. . ’ . . 304 I3 - \ .
criatura racional en la mas profunda amistad con Dios®®. Esta relacién de amistad suyo, pues slo por ella puede su corazén saciarse plenamente®' .

entre Dios v la criatura consiste, esencialmente, en participar del Amor con el que
el Padre y el Hijo se aman; el que pasa a formar parte de esta vida trinitaria queda Dado que “el amor de Dios infunde y crea la bondad en las cosas™", cuando Dios quiere
entonces adoptado por Dios como hijo suyo®. Al tratarse la vida sobrenatural de

una amistad se infiere que sélo la criatura racional puede ser objeto de esta eleva- ' 7 Cf.8.Th.l,q.37,a 2inc.

208 Escuchemos en esto las palabras del Doctor Mistico, siguiendo el esquema agustiniano de mens, notitia

i 41306 ié i i i
clon™=, y también que esta vida sobrenatural es un modo de vida rac1onal, que ne y amor, tan caro a Tomds: «£Qué increible cosa es que obre ella también su obra de entendimiento, noticia

es otro que el divino, pero en cuanto participado por la criatura racional. En esta y amor, o, por mejor decir, la tenga obrada en la Trinidad juntamente con ella como la misma Trinidad? Pero

vida trinitaria el Padre se conoce a si mismo, expresando su conocer en una poF isde eonunicadey participads, ohréndols:Diosen [ misma alma...Lo Cul,aungue;se campie
'
perfectamente en la otra vida, todavia en ésta, cuando se llega el estade perfecto, como decimos ha

llegado aqui el alma, se alcanza gran rastro y sabor de ella, al modo que vamos diciendo, aunque, como
habemos dicho, no se puede decim (San Juan de la Cruz, Cantico Espiritual C. 39, 4. 6).

3

=

3 S.Thll,g. 112, a. 1inc.

W4 655 Th Ikl 9. 28,8 Voo 398 Jn Il Sent. dist. 27, . 2, a.1ad 9.
305 Cf. 8. Th.lll, g. 23.a. 3inc. 310 8 Th,|,1.1,a.8ad 2.
%08 Cf. S.Th.lll, g. 23. 2. 3inc. o

Cf.S.Th.IHl,g.3,a. 8inc.
12 8, Th.1,q.20,a 2inc.
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hacer participe a la criatura racional del mismo bien divino debe infundir y crear e
bien en ella, al cual denominamos gracia®®. Como se trata de proporcionar a la criatura
racional una nueva vida, superior a la que tiene por naturaleza, esta gracia debe realizar
la funcion de principio de dicha vida sobrenatural y de los hdbitos operativos que
perfeccionan, distinguiéndose de ellos como la causa y el efecto®*. Por eso mismo
gracia es infundida por Dios directamente en el alma, y no en sus potencias, de modo
semejante a como el alma es el principio de todas las operaciones vitales naturales
Y en tanto que dispone de modo estable al alma en orden a la vida sobrenatural
concluye que la gracia es un habito; mas no operativo, propio de las potencias, sino

los que denominamos entitativos, pues su sujeto es la misma alma.

Ahora hien, aunque la gracia sea un habito, no por ello lo debemos poner entre
educables. En efecto, vimos como la educacién toma el relevo a la procreacion, fome
tando habitos que completen lo que falta al que ha sido engendrado; pues bien, la graci

es el resultado de una accion creadora, por la que Dios inicia una nueva vida®®.

Mas hay unos habitos que sf siguen a la gracia y son objeto de educacién: las
virtudes infusas y los dones del Espiritu Santo. Tanto en un caso como en otro se trata,
ciertamente, de habitos operativos que Dios infunde en las potencias del alma par
disponerlas a realizar actos de la vida sobrenatural; mas, una vez en ellas, las virtu

infusas pueden mover al acto cuando el hombre lo desee, presupuesta siempre una

813 Cf. 8. Th.I1l, g. 110, a. 1 inc.
91 Cf.S.Th. I, g. 110, a. 3 inc.
% Cf.S.Th. I, g.110,a. 4 inc.
18 Cf. S.Th. I, q. 110, a. 4 in c.
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gracia actual que lo permita, pues ningtin acto de la vida sobrenatural se realiza sin
concurso de la gracia®’; esta gracia actual que coopera con las potencias del alma se
denomina, por lo mismo, cooperante®'®. Por el contrario, los dones s6lo mueven las
potencias al acto cuando asf lo quiere el Espiritu Santo; la gracia actual que, a su vez,
permite el ejercicio del don sin la cooperacion de las potencias del aima, es llamada
ahora operante®™, Se afirma por todo ello que la causa eficiente de las virtudes y dones
es Dios, pero que la causa motora de aquéllas es la razon humana iluminada por la fe,

y de éstos el mismo Espiritu Santo™.

Afirmamos que todos estos habitos infusos, tanto virtudes como dones, son
educables en la medida en que pueden ir creciendo en el alma humana, como clara-
mente afirma Santo Tomas: “El término del impulso dado por la gracia es la vida eterna;

y su desarrollo progresivo consiste en el aumento de la caridad y de la gracia™?'.

3

7 “Es imposible que el esfuerzo puramente natural del alma pueda poner en ejercicio los hébitos infusos,
toda vez que el orden natural no puede determinar las operaciones del sobrenatural. Ni es posible tam-
poco que puedan esos habitos actuarse por si mismos, porque un hébito cualquiera nunca puede actuarse
sino en virtud y por accién del agente que lo causé; y, tratdndose de habitos infusos, sélo Dios que los
produjo puede ponerlos en movimienta” {Antonio Roye Marin, Teologia de la perfeccidn cristiana, 5° ed.,
Madrid, La Editorial Catdlica, 1968, p. 184).

“La gracia cooperante es |a propia de las virtudes infusas; por eso el alma tiene conciencia de que se mueve
a sf misma, ayudandola Dios, a esos actos de virtud” (Antonio Royo Marin, Op. Cit., p. 185); Cf. 8. Th. I, q.
1M1,a 2inc.

“Bajo la gracia operante, que es la propia de los dones y contiene eminenter las gracias cooperantes, el alma
se siente movida por Dios, limitdndose ella a dejarse conducir por El” {Antonio Royo Marin, Op. Cit., p. 185);
Cf. 8. Th. I, g. 111,a. Zinc.

Cf. 8. Th. I, g. 68, a. 1inc.

31 8§, Th.IHI, g. 114,a. 8 inc.
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Se podria objetar a esta educabilidad de los hébitos infusos que su causa eficiente
es el hombre, a diferencia de lo que sucede en la vida natural, y que por ello en la vi
sobrenatural aquél no tiene la condicién de educando, que exige actuar con tﬂi
principalidad que pueda acabar asumiendo la virtud por la que valerse por si mismo. Es
verdad que la (nica causa eficiente de los actos y habitos sobrenaturales es Dius{
mientras que en la vida natural las propias potencias del alma causan el acto y él‘
habito™, Es por ello que cualquier agente educativo en la vida natural del hombre actt’lﬁ.‘
siempre de manera instrumental, buscando conseguir en el educando su respuesta,
con la que engendre la virtud deseada y alcance al final el perfecto dominio sobre su;
actos; en este nivel de vida el agente principal de la educacitn es, pues, el educando.
Sin embargo, en la vida sobrenatural el agente educativo principal siempre es Dios, y el
educando tratard de responder adecuadamente a la iniciativa divina, cooperando con
ella en el caso de las virtudes, o no poniendo obstéculos en el caso de los dones. Ahora
bien, que el principio de toda la vida sobrenatural -no sélo de su educacién- sea Dios no
quita que el hombre no sea auténtico participe de la misma, pues ya hemos explica- ' :
do que la vida sobrenatural forma parte de la vida racional, no pudiendo darse por i
ello sino en la criatura racional, y consistiendo en que ésta participe de la vida trinitaria
como palabra pronunciada y amada por Dios. Y si el hombre vive en verdad la misma
vida divina, aunque no sea el agente principal de la misma, no encontramos obstéculo
alguno que impida predicar también al hombre el ser educando, aungue tampoco en la
educacion sobrenatural tenga la condicién de agente principal.

22 Cf 8, Th. I, . 51,a. 2inc.
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Y deducimos de esta importante afirmacion una tesis nuclear acerca del fin de la
educacion sobrenatural. En la vida natural la educacion tiene como fin consequir que el
hombre llegue a tal estado de madurez que no requiera ya la ayuda educativa, de modo
que la propia virtud baste para sequir adelante, pudiendo entonces prescindir de la
accion de sus educadores, agentes siempre secundarios en tanto que subsidiarios.
Ahora bien, siendo Dios la causa eficiente de la vida sobrenatural en todas sus opera-
ciones, no podremos decir que haya que educar los habitos infusos hasta que ya no se
necesite a Dios para seguir infundieéndolos en el alma, pues eso supondrfa la pérdida de
la misma vida de la gracia; si acaso, habra que decir que la educacién sobrenatural
culminara cuando los agentes mediadores -hombres y angeles- pierdan toda iniciativa,
siendo Dios el tinico maestro que guia al alma®. Hay que entender que, si la madurez
de la vida natural que pretende la educacion consiste en que el hombre actte sin
indigencia segdn la propia naturaleza, la madurez de la vida sobrenatural consistira
en que el hombre actde sin indigencia con respecto a las criaturas -no con respecto

a Dios- segln la naturaleza divina participada por la gracia.

323 No podemos dejar de recordar con ocasién de esta afirmacién la experiencia de Santa Teresa del Nifio
Jestis cuando en su Historia de un alma explica que “todos los libros me dejaron en la aridez, y adn
contintio en este estado. Si abro un libro compuesto por un autor espiritual (aun el mas bello, el mas
conmoveder), siento inmediatamente oprimirseme el corazén, y lea, por decirlo asi, sin comprender; o
si comprendo, mi espiritu se detiene, incapaz de meditar... En medio de tanta impotencia, la Sagrada
Escritura y la Imitacién vienen en mi ayuda; en ellas encuentro un alimento sélido y totalmente puro. Pero
lo que me sostiene durante la oracién es, por encima de todo, el Evangelio; hallo en él todo lo que
necesita mi pobre alma. Siempre descubro en &l luces nuevas, sentidos ocultos y misteriosos... Com-
prendo, y sé por experiencia, que ‘el reino de Dios estd dentro de nosotros’. Jesds no tiene necesidad
de libros ni de doctores para instruir a las almas; él, el Doctor de los doctores, ensefia sin ruido de
palabras” (Teresa de Lisieux, «Historia de un alma (Manuscrito A)», en Obras completas, 52 gd., Burgos,
Editorial Monte Carmelo, 1980, pp. 212-213). Consideramos que este texto manifiesta exactamente la

tesis que acabamos de defender desde la doctrina del Aquinate.
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Detengdmonos un poco en esta idea que consideramos tan fundamental, descri-
!
biendo ese estado de madurez sobrenatural. En él la accion divina sobre el alma se

ve tan libre de obstaculos que comienza a elevarla con toda eficacia hasta la

5

perfeccién dltima, de modo semejante a como la madurez natural permite al hom-
bre buscar su felicidad con gran libertad y facilidad. Para comprender el modo en
que acontece esa madurez sobrenatural debemos acudir nuevamente a la distin-
cion entre las virtudes infusas y los dones. En efecto, lo que consigue la accién de
los dones es, precisamente, que las virtudes se muevan a realizar sus actos con
facilidad; no al modo humano, que es justo el que obstaculiza el libre ejercicio de la.

vida sobrenatural, sino al modo divino. Esta accién predominante de los dones 952.5
lo que caracteriza la que en Teologia espiritual es denominada etapa mistica, mien- |
tras que obrar principalmente a impulsos de las virtudes es lo propio de la etapa

ascética’®,

§
Y que esta accion eficaz de los dones es el fin de la educacion sobrenatural lo
hallamos en un de Santo Tomas, en el que compara precisamente la accion por la
que Dios prepara a la recepcion de los dones con la del maestro que ayuda a
disponerse adecuadamente a su discipulo a una doctrina elevada: :

==
=
|

d24 “E| constitutivo esencial de la mistica que la separa y distingue de todo lo que no lo es, consiste en Ea,{:.
actuacion de los dones del Espiritu Santo al modo divino o sobrehumano, que produce urdinariamente‘;;
una experiencia pasiva de Dios o de su accién divina en el alma” (Antonio Royo Marin, Op. Cit., p. 241). Nu:::
hay que entender, entonces, la mistica, como lo propio del que ya ha alcanzado la perfeccién (ltima, sino’
del que empieza a dirigirse como adulto hacia ella.
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Cuanto mds elevado es el motor, tanto mds necesario es que el sujeto moévil le sea - ‘
proporcionado por una disposicion mis perfecta, como vemos que es necesario ‘

que el discipulo esté mds perfectamente dispuesto para que capte una doctrina |

mas elevada de su maestro. Pues bien, es manifiesto que las virtudes humanas i :
perfeccionan al hombre en cuanto puede ser movido por la razén en las cosas que i
hace interior o exteriormente. Es por tanto necesario que existan en el hombre li
unas perfecciones mds altas que le dispongan a ser movido por Dios. Y estas \
perfecciones se llaman dones, no sélo porque son infundidos por Dios, sino 3“ ‘
también porque por ellas el hombre estd dispuesto a ser prontamente mévil bajo il

la inspiracién divina®”,

Y, apelando a Aristoteles, alude Tomas a continuacion a la tesis de que la presencia

eficaz de los dones permite prescindir de la mediacion de la criatura:

155
También dice el Filsofo, en el capitulo De bona fortuna, que a aquellos que son

movidos por instinto divino no les conviene aconsejarse segin la razén humana,

sino que sigan el instinto interior, porque son movidos por un principio mejor que
la razén humana®®.

No hay que interpretar esta afirmacion, sin embargo, como si la vida cristiana
tuviera su madurez en prescindir de la mediacién de las criaturas, de la Iglesia, e |
incluso del mismo Cristo en tanto que hombre, como si de una gnosis se tratara. En

ningtin momento el hombre cristiano podré dejar de ser hombre, siéndole absoluta- i

325§, Th. -, q. 68,a. 1inc.
26 S, Th.I-Il, g. 68,a. 1inc.
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mente necesaria la mediacion que como tal requiere para entrar en relacién con

Dios: la de los signos sensibles®”’, de especies creadas™, la de la Iglesia®®, y la de

la humanidad de Cristo3®,

Que esta madurez sobrenatural es el fin de la educacién queda reflejado asimismo

en los textos del Angélico en que hace una analogfa entre el crecimiento corpéreo ;
y el espiritual, diferenciando tres grados de perfeccion cristiana: el incipiente (in-
fancia), el aprovechado (adolescencia) y el perfecto (madurez)®'. En el primer
grado, el principiante debe buscar el alimento que conserva la vida sobrenatural,

igual que con la crianza el nifio recibe la nutricion adecuada. La segunda etapa

recuerda a la adolescencia, en la que se pasa de la crianza a la educacién, conla

que crecer en la virtud; asi, los aprovechados, una vez afianzada la vida sobrenatu-

ral, deben preocuparse por su crecimiento. Y en la tercera etapa se alcanza la

madurez, que es cuando debe terminar el crecimiento y la educacién, comenzando
el adulto a valerse por si mismo con su virtud; asi también, en la vida sobrenatural,
el perfecto ya no necesita ser ayudado por otros, pues le basta su amistad con

Dios, que ya no espera sino consumar en la vision del cielo.

21 Como afirma Santo Tomds al justificar la necesidad de los sacramentos (Cf. 8. Th. lll, g. 61, a. 1 in c).

328 Por eso el hombre no puede alcanzar en esta vida la contemplacién de la esencia divina (Cf. S. Th. 1, g. 12,

& 11in ¢), sino que, como afirma San Juan de la Cruz, «no se acaban de quitar todos los velos» (Llama de:

amor viva c. 4, n. 7).
29 Cf. 8. Th. I, g. 26,a. 1 inc.
#30 Cf.S.Th. Il q. 26, a. 1inc.
31 Cf. S.Th.IHI, q. 24, a. 9inc.
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Mas claros adn son los textos en los que Santo Tomés sigue la analogfa paulina
entre el paso de nifio a adulto y el paso de la ley mosaica a la gracia, que ya hemos
utilizado al estudiar la educacidn de la prudencia. En ellos describe par un lado el
proceso por el que el nifio deja de estar bajo el cuidado del educador al conseguir
valerse por si mismo como adulto. Asf, en la etapa de infancia adn no se posee la
virtud, y por ello se requiere la mediacion del educador y de otras causas extrinse-
cas, como es el temor al castigo o el deseo del premio. Mas en la etapa de madurez
la posesién de la virtud permite al adulto tal comunién con el bien que puede
prescindir tanto del educador como de preceptos externos: “En cambio, los que
tienen el habito de la virtud se inclinan a obrar por amor de ésta, no por alguna pena
0 remuneracion extrinseca”,

Y compara entonces Tomds, siguiendo a San Pablo, esta emancipacion del adulto
a la acontecida con la ley de la caridad, con la que deja de ser necesaria la ley de
Moisés, educadora del pueblo de Israel:

El Apéstol, en Gal 3, compara el estado de la ley antigua al del nifio, que se halla
sometido a su pedagogo; y el estado de la ley nueva al del hombre perfecto, que ya
no necesita del pedagogo™,

En efecto, la ley mosaica pertenece a la etapa en la que el pueblo de Dios es adin
infantil, necesitando a Moisés y los preceptos de la ley; por su parte la ley de la

#2 8. Th.I-l, q. 107, 8. 1 ad 2.
83 8. Th. I, g.91,a 5inc.
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caridad que trae Cristo se graba en el interior del corazon por la gracia, permitiendo
la intimidad con Dios sin otro mediador que Cristo, el mismo Hijo de Dios. Tenemos,

pues, ante nosotros un perfecto ejemplo de educacién sobrenatural, realizada por

Dios con su pueblo.
3.6.2 Laeducacién de los habitos sobrenaturales

La educacion sobrenatural debe pretender, por tanto, que crezcan tanto las virtudes
infusas como los dones del Espiritu Santo, sin los cuales aquéllas no obraran al
modo divino sino al modo humano. Pero, icudles son las virtudes infusas? Por un
lado tenemos las teologales: fe, esperanza y caridad. La primera ilumina el enten-
dimiento en orden a creer las verdades reveladas, la segunda fortalece la voluntad
en orden a esperar los bienes prometidos por Dios, y la tercera perfecciona la
voluntad en orden a amar a Dios®.

Junto a éstas encontramos todas las virtudes morales ya citadas en el orden
natural, mas infundidas ahora por Dios como complemento de las teologales. Es-
tas, en efecto, disponen adecuadamente las potencias del alma con respecto al fin
sobrenatural al que ha sido llamado el hombre por la gracia; falta, sin embargo,
perfeccionar dichas potencias con respecto a los medios, y eso es lo que hacen las

virtudes morales infusas®s. Es algo semejante a lo que sucede en el orden natural,

334 Cf.S.Th. Il g. 62,a. 3 inc.
335 Cf. S.Th. I, q. 63, a. 3ad 2.
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en donde las virtudes morales “proceden de ciertos principios naturales que
preexisten en nosotros®®, asi también, en la vida sobrenatural, deben existir unas
virtudes morales infusas que “estén respecto de las virtudes teolégicas en la
relacién en que estan las virtudes morales e intelectuales respecto de los princi-
pios naturales de las virtudes™,

Estas virtudes morales infusas se diferencian, sin embargo, de las adquiridas con
las solas fuerzas humanas, pues son distintos tanto la razon formal que los ordena
a sus objetos propios como el mismo fin; las virtudes infusas siguen la regla de la
ley divina y tienen como fin la gloria eterna, mientras que las adquiridas siguen la

regla de la razén humana y tienen como fin la perfeccion humana®®.

Por otra parte, los dones del Espiritu Santo perfeccionan las potencias del alma de
modo que todas las virtudes infusas puedan beneficiarse de su accion. Cita Santo
Tomas, siguiendo la enumeracion tradicional, siete dones; de él obtenemos la

mejor sintesis explicativa acerca de los mismos:

La razén es especulativa y préctica, y en una y otra se considera la aprehension de la
verdad, que pertenece a la invencidn, y el juicio sobre la verdad. Asi pues, para la
aprehension de la verdad la razon especulativa es perfeccionada por el entendimien-
to, y la razon préctica por el consejo. Para juzgar rectamente, la razon especulativa

es perfeccionada por la sabiduria; y la razén prictica por la ciencia. A su vez, la

336 S, Th. I, g. 63, a. 3in c.
337 S Th. I, g. 63, a. 3inc.
338 Cf. §.Th.I-ll, g. 63, a. 4inc.
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facultad apetitiva en las cosas que se refieren a otros es perfeccionada por la piedad;
y en las cosas referentes a uno mismo es perfeccionada por la fortaleza contra el
terror de los peligros, y por el temor contra la concupiscencia desordenada de los

placeres®®,
3

Todos los dones v las virtudes infusas, si quieren entrar en el dinamismo de la vida de
gracia, deben estar ordenados en dltima instancia al fin sobrenatural de la unién coﬁ.:
Dios; y como la virtud que ordena a dicho fin es la caridad se puede afirmar, con Santo
Tomés, que la caridad es forma de todos los hébitos infusos, por cuanto impera
dichos habitos a realizar sus actos por amor a Dios, y no sélo por justicia, 0 humilda‘dﬂf-;
etc*, De ahi que el mas importante crecimiento que pueda darse en la vida sobrené?i-é
tural sea el de la virtud de la caridad.

No obstante, si queremos atender en concreto a la educacion de tan excelsa wda: i
tendremos que hacer tres precisiones de gran valor. La primera se refiere a la
principalidad de la fe. Explica Santo Toméas que hay que poner como principios de iﬁl;
vida de gracia las virtudes teologales, como hemos afirmado hace poco; y qué:=:'_

entre dichas virtudes la fe es la primera, sin la cual no se pueden dar ni la esperanza

338 8. Th.IHl, q.68,a.4inc.
340 Cf. 8. Th. I-ll, g. 68, a. 8 ad 3; II-Il, g. 23, a. 8 in c. Explica muy carrectamente esta tesis Royo Marin: «Podemos '
distinguir en las virtudes infusas tres principios informativos diferentes: uno radical, que es la gracia i
habitual ¢ santificante, que es como la raiz de todos los demés hébitos infusos; otro esencial o intrinseco, 3
que es la forma especifica propia y determinada de cada virtud en particular; y otro extrinseco o aceiden-
tal, que es la caridad, que las ordena y orienta al fin sobrenatural. Sélo en este tercer sentido se dice que

L o S ———— i — g A B = g

la caridad es la forma de todas las demds virtudes» (Antonio Royo Marin, Op. Cit., p. 193).
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ni la caridad. Esto es asi porque la fe tiene como sujeto el entendimiento, y la

esperanza y la caridad tienen como sujeto la voluntad, y nada puede apetecer ésta
que no haya sido previamente conocido®'.

Por esta prioridad de la fe en la generacion de toda otra virtud infusa hay que
ponerla, sin duda, como prioritaria también en la educaci6n espiritual, de modo
semejante a como la prudencia lo es en el orden moral natural. No obstante, el
verdadero fundamento de la vida sobrenatural sigue siendo la caridad; no en el
orden de la generacion, pero si en el de la perfeccién: “Sin la caridad -afiade Tomas-
no podria ser fundamento la fe. De ello no se sigue, sin embargo, que la caridad
preceda a la fe"¥Z,

Sabemos que la vida sobrenatural se inicia con la infusion de la gracia santificante;
no obstante, se puede hablar de una etapa previa, en la que es posible disponer
convenientemente al pecador a su conversion. Pues bien, la primera manera de
hacerlo es, precisamente, presentandole los contenidos de fe necesarios para la
salvacion, y que asf llegue a creer; esto lo puede hacer Dios mismo, o por medio de
los predicadores, como nos explica Santo Tomaés:

Para que se dé la fe se requieren dos condiciones. Primera: que se le propongan al

hombre cosas para creer; esto se requiere para creer algo de manera explicita.

3#1 Cf.S.Th.IMI, g.4,a 7inc.
342 Cf. 8. Th.I1I, g. 4, 8. 7 ad 4.
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Segunda: el asentimiento del que cree a lo que se le propone. En cuanto a la
primera condicién, es necesario que la fe venga de Dios, porque las verdades de fe '
exceden la razon humana. Por eso no caen dentro de la contemplacion del hombre
si Dios no las revela. A algunos les son reveladas de manera inmediata por Dios,
como sucede en el caso de los apéstoles y profetas; a otros, en cambio, se las
propone Dios mediante los predicadores de la fe por El enviados™.

Otra cosa que se puede hacer para obtener la fe en el pecador es persuadirle por
medio de un milagro o mostrandole los motivos para creer*. Tanto la predicacién
como la persuasion sélo pueden conseguir una adecuada disposicion en el peca-
dor, pues en (ltima instancia el autor de la conversion es Dios®*, por lo que tambiér :
conviene pedir a Dios esa gracia®®.

La segunda precision respecto a la educacion de la vida sobrenatural en el hombre
se refiere a la oracién. Sabemos que toda la vida moral debe ser ordenada por 'Ia;
virtud intelectual y practica de la prudencia; pues bien, del mismo modo toda -Iaj'
vida sobrenatural deberé ser ordenada por una virtud asimismo intelectual y p_ré_c.-'_
tica. Mas dicha virtud no podré realizar el acto perfecto del entendimiento préctico,
que es el imperio, pues no esta en su mano conseguir el efecto deseado, sino en la
mano de Dios. En efecto, cualquier acto de la vida sobrenatural requiere una gracia

actual; més a(in, la madurez en la gracia se alcanza en el momento en que los dones

343 §.Th.II-l, g. 6, a. Tinc.

34 Cf.S.Th.IHI, . 6,a. 1inc.
5 Cf.S.Th.II-ll, g.6,a. Tinc.
8 Cf.S.Th.l-ll,g. 114,a. 6 inc.
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sumergen a las virtudes en el modo divino de obrar, liberandolas de toda atadura
humana. Y, tanto las gracias actuales como los dones, no se obtienen sino por
liberalidad divina. El entendimiento practico del hombre, en su imperfeccion, no
puede entonces imperar a Dios que le conceda las gracias actuales y los dones,
sino pedirselos en humilde y perseverante oracion, conocedor por la fe de que Dios
concede infaliblemente su gracia a quien la pide:

Nuestra razon es de dos modos causa de algunos efectos. En primer lugar, como
potencia que se impone necesariamente, y le compete en este caso actuar con
imperio no sélo sobre las potencias inferiores y los miembros corporales, sino
también sobre los hombres a ella sometidos. Es un proceso imperativo. De un
segundo modo, interviene como induciendo y, en cierta manera, disponiendo, por
ejemplo, cuando pide que hagan algo quienes, por el hecho de ser iguales o supe-
riores, no dependen de ella. Lo uno y lo otro, el imperar o pedir y suplicar,
suponen una cierta ordenacién en cuanto que el hombre dispone que una cosa se
ha de hacer por medio de otra. Son en consecuencia actos de la razdn, la cual es
esencialmente ordenadora®’.

La virtud de la oracién, que sigue a la fe y es ordenadora de la vida sobrenatural,
pidiendo a Dios sus gracias y dones, puede por todo ello situarse perfectamente
como objeto prioritario de la educacion espiritual, asemejandose més a(in que la fe
a la prudencia dada su esencial ordenaci6n practica. La oracién es ademaés el

segundo medio de disponer al pecador a su conversion, segln la reflexion que

347 8.Th.I-Il, . 83, a. 1 in c); sobre |a eficacia de la oracién ver 8. Th. II-1l, g. 83, a. 15 ad 2, y Antonio Royo Marin,
Op. Cit.,, pp. 425-428,
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iniciamos anteriormente. Antes ain de aceptar la gracia santificante puede el
pecador tener fe, mas una fe informe, sin la vida de la caridad®®; y desde esta fe
puede nacer una oracion en la que no hay mérito pero si stiplica a Dios, impetrando

de El su misericordia®®.

Y la tercera precision se refiere al don de la sabiduria. Es éste un don que ayuda al
entendimiento a “juzgar y ordenar todo por las reglas divinas™®, no por un uso
perfecto de la razén -virtud natural-, sino “por cierta connaturalidad con [las cosas
divinas]"*'. Este don se convierte, de este modo, en el modo mas perfecto de
ordenar la vida espiritual, mucho mejor que lo hace la fe y la oracion, puesto que en
este caso es el mismo Espiritu Santo quien ordena. Por tanto quien quiera educar
en la vida sobrenatural deberé dirigir a su educando desde la fe hacia la oracién, y
con ella pedir de modo especial el don de sabidurfa, bajo cuya influencia se podrd
vivir la caridad y toda otra virtud infusa con caracter de adulto, pudiéndose decir

que se ha llegado a la madurez espiritual®®?. De ahi que el sacramento de Ia confir-

3

-

¢ Cf.S.Th.ll-l,g. 4,a. 4inc.

9 Cf, S.Th.II-Il, q. 83, a. 16 ad 2.
0 8. Th.Il-ll, g. 45, a. 1inc.

351§ Th.1I-ll, g. 45, a. 2inc. it
352 “Porfeccionada por el don de sabidurfa, la caridad deja sentir su influencia sobre todas las demas vinude:g’r_
de la que es verdaderamente forma, aunque extrinseca y accidental, como explicamos en su lugar. Tot )
el conjunto de la vida cristiana experimenta esta divina influencia. Es ese no sé qué de perfecto y acabado.

3

-

3

que tienen las virtudes de los santos, y que en vano buscariamos en almas menos adelantadas. En virtud!
de esta influencia del don de sabiduria a través de la caridad, todas las virtudes cristianas se elevan ﬂ'ﬁf_

plano y adquieren una modalidad deiforme” (Antonio Royo Marin, Op. Cit., p. 535).
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macidn, por el que se realiza esta maxima accién del Espiritu Santo sobre el alma,
sea considerado el de la edad perfecta de la vida espiritual, edad perfecta que es
siempre definida por Santo Tomas como fin de la educacién; “En este sacramento
[la confirmacidn] se da la plenitud del Espiritu Santo para el robustecimiento espi-
ritual, que es el propio de la edad madura”®®.

3.7 La mayoria de edad

Toda la reflexién realizada en torno al fin de la educacién, junto con la relacién
establecida entre procreacion, crianza y educacién, nos permite ahora afirmar que
el hombre en cuanto educando es, principalmente, la prole; que el hombre en
cuanto educador es, principalmente, el padre; y que el hombre en cuanto educado
es, principalmente, el adulto que ya no depende de sus padres, alcanzando en tal
situacion de mayoria de edad el estado de virtud al que aspira la educacion.

Volveremos mas adelante para profundizar en la idea de los padres como principa-
les educadores; pero atendiendo ahora a los fines hay que afirmar, sobre la base de
lo anterior, que la definicién de educacion dada por Santo Tomés con ocasion de los
fines del matrimonio no es un mero punto de partida, sino el mismo punto de
llegada. Recordémosla nuevamente, y veamos que se refiere a la prole como
sujeto, al padre como agente y al estado de virtud como fin:

3 5, Th.ll,g.72,a. 2inc.
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El matrimonio es algo natural, pues la razén natural inclina al mismo de dos

maneras. En primer lugar, en cuanto a su fin principal, que es el bien de la prole:
y es que no tiende la naturaleza s6lo a su generaci6n, sino también a su conduccion
y promocién hasta el estado perfecto del hombre en cuanto hombre, que es €l

estado de virtud. Por consiguiente, segin el Filésofo, tres cosas nos dan los

padres, que son: el ser, el alimento y la educacién®™.

Que el fin de la educacién se alcance sobre todo en la familia hay que entenderlo

sobre todo en el ambito de la educacién moral, que es la méas perfecta en el orden

natural humano, como ya se ha dicho recientemente. En efecto, es en la familiaen

donde el nifio puede aprender mejor que en ning(in otro sitio a ser prudente, a saber
discernir el bien del mal, de manera que “en todo lo concerniente al derecho divino

o natural pueda ser provisor de si mismo"*, y asi poder decir de él que “esta

educado, esto es, preparado para toda obra buena™.

Mas no sélo es la familia la mas perfecta escuela moral; también nos atrevemos a

afirmarlo en lo que se refiere a la ensefianza intelectual. Esto parece contradecir el

hecho evidente de que los padres no poseen normalmente los conocimientos nece-

sarios para guiar a sus hijos hasta la ciencia, y mucho menos hasta la mas perfecta

ciencia, que es la Metafisica.

354 InJV Sent. d. 26,9.1,a. 1inc.
355 G, Th. Il . 10, 8. 12 inc.
356 | || Epist. ad Tim. c. 3, lect. 3.
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Por supuesto que reconocemos esto, y no queremos forzar la naturaleza de las
cosas pretendiendo que los padres sean por lo general maestros del conocimiento
cientifico. Sin embargo, si defendemos que los padres pueden transmitir a sus
hijos un rico depésito de verdades fundamentales: acerca de Dios, del hombre y de
todo lo creado, acerca de la verdad y del error, acerca del bien y del mal... Verdades
que son auténtica sabidurfa, metafisica natural -no cientifica-, que se constituyen

en praecognita desde los que se construye después la ciencia®™’.

Y maestros de esta sabiduria que puede tener todo hombre son, mejor que nadie,
los padres: ellos pueden hacer ver a sus hijos la admirable obra creadora de Dios,
remontandose desde ella al Creador; ellos pueden hacer descubrir a sus hijos la
dignidad del préjimo, especialmente del que obra bien, y la indignidad del que se
deja arrastrar por sus vicios; ellos pueden hacer entender a sus hijos que la verdad
es lo cotidiano en el conocer humano, y que es por ello que la mentira es aborreci-
ble; etc. Esta sabiduria aprendida de los padres es verdadero status virtutis.

Y atin podemos dirigimos a la educacién en la fe. Esta culmina con la accién eficaz
del don de sabiduria; pero la iniciativa aqui sdlo es de Dios, por lo que parece que los
padres pierden su principalidad educativa.

357 "No se trata aqui, evidentemente -explica el profesor Canals-, de suponer que los padres son ‘docentes” de
una ‘ciencia demostrativa’, sino que el lenguaje del espiritu transmite vitalmente lo que el hombre posee
como viviente persanal: la experiencia, el recuerdo y el amor” (Francisco Canals, Sobre la esencia del
conocimiento, p. 682).
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§ El que saca a alguien de la fuente sagrada asume el oficio de pedagogo, y se ob
por ello a cuidar de €l, si 1a necesidad lo requiere, como en el tiempo y lugar en '
los bautizados se nutren entre infieles. Pero donde se nutren entre catoli _ |
cristianos puede muy bien excusarse de este cuidado, presumiendo que sean |
diligentemente instruidos por sus padres™®. ;
Alimentar el crecimiento en la fe y en la oracién encuentra asi en la familia su Iug
privilegiado: colaborando con Dios, los padres son los que mejor pueden prepara
que la sabiduria divina pase a ser el (inico maestro en la vida de sus hijos. i
|
|
|
i
358 S, Th.Ill,g. 71,a. 4 ad 3. !
39 § Th.lll, g. 67,a. 8inc.
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Mas también en este dmbito, en cierto modo, es posible reconocérsela. Es verdad
que la iniciativa en toda la vida sobrenatural es de Dios, especialmente en la
actuacion de los dones del Espiritu Santo; mas en lo que puede actuar el hombre -
las virtudes infusas, presupuesta la gracia-, éste puede ensefar a disponerse
adecuadamente a la recepcion de estos dones, lo que se hace, sobre todo, por
medio de la oracién nacida de una fe viva. Y al diferenciar Tomas los diversos
tipos de educacién en la fe, afirma que “en tercer lugar estd ensefiar a vivir
cristianamente, lo que incumbe a los padrinos™®, refiriéndose aqui a los padre:
a los que les suplen. Los padres, en efecto, son los que transmiten la fe a sus hijos
y los que les ensefian a rezar, de modo que donde estan los padres, no son necesa-

g

rios los padrinos: ]
%3

—— —

% 3
iy

Y si el estado de virtud es, de manera principal, alcanzar la mayoria de edad al que
ha conducido la labor educativa de los padres, éno parece esto contradecirse con
una afirmacion de Santo Tomés seg(n la cual la educacion paterna dura toda la
vida, fundamentando en ello la misma indisolubilidad del matrimonio?3.

Es verdad que el hombre viador siempre puede progresar en la virtud, pues “la de
esta vida no es perfeccidn absoluta, es siempre susceptible de crecimiento™'; por
lo que, hablando de la docilidad -virtud propia del que carece de prudencia y nece-
sita consejo de otro-, afirma Santo Tomas:

Es conveniente que los mayores sean también déciles en algunas cosas, ya que en

lo que cae bajo el 4mbito de la prudencia nadie se basta a si mismo, como hemos
dicho®?,

Esto explica la responsabilidad educativa que alcanza a toda la vida de los padres,
no pudiendo escandalizar a sus hijos con la ruptura del amor en que se fundamenta
su ser moral, y siendo conveniente su consejo en numerosas ocasiones, dada su
experiencia y el amor que tienen a sus hijos:

#80 “E| matrimanio, por intencién de la naturaleza, esté ordenado a la educacitn de la prole, no sélo por algiin
tiempo, sino por toda la vida de la prole. De ahi que sea de ley natural que los padres atesoren para los hijos
y que éstos sean herederos de aquéllos; y, por tanto, ya que la prole es un bien comdn del marido y su
mujer, es necesario, segln dictamen de la ley natural, que la sociedad de éstos permanezca perpetua-
mente indivisa; y de este modo es de ley natural la inseparabilidad del matrimonio” (/n IV Sent, dist. 33,
g.2,a1).

31 8. Th.II-l, q. 24,a. 8 ad 3.

%2 8. Th. I, q. 49,a. 3ad 3.

ENRIQUE MARTINEZ




170

Ao
Ta

De ahi que en materia de prudencia necesite el hombre de la instruccién de otros,
sobre todo de los ancianos, que han logrado ya un juicio equilibrado sobre los

fines de las operaciones®®,

Pero la conveniencia de una educacion a lo largo de toda la vida no quita que el
hombre pueda alcanzar una perfeccion relativa en cierto momento, que es la que
pretende en primera instancia la educacion, y tras la que esta misma accion

educativa cambia notablemente, pasando del mandato al consejo.

Prueba de la existencia de este status virtutis de la edad adulta es que socialmente
sean admitidos ciertos estados en funcién de esta perfeccion, que nunca es abso-
luta; asi, en el &mbito intelectual se habla del maestro o doctor, en el moral existe
la mayorfa de edad civil, y en el espiritual se considera en edad perfecta al que se

admite al sacramento de la confirmacion:

Ademas del proceso generativo, por el que uno recibe la vida corporal, se da en
nosotros un proceso de crecimiento por el que uno llega a la edad perfecta. Asi
que el hombre recibe la vida espiritual también con el bautismo, que €s una
regeneracién espiritual. En la confirmacién, sin embargo, el hombre llega en cierto

modo a la edad perfecta de la vida espiritual®®.

“Llega, en cierto modo, a la edad perfecta™ eso es exactamente lo que le sucede al

educando que es promovido hasta el estado de virtud en que consiste la mayoria de

383 8. Th. I, 9. 49,a. 3inc.
¥4 8. Th.ll,g. 72,a. Tinc.
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edad. Y estd claro que el que recibe la confirmacion no sugie estar en la perfeccion
de la caridad, en que consiste la perfeccion Gltima de la vida espiritual; sino que
esta en la edad perfecta “en cierto modo”, tal y como hemos defendido.

En definitiva, el estado de virtud, fin propio de la educacién, debe ser entendido
como la mayoria de edad o estado que alcanza la prole cuando adquiere las virtudes

necesarias para gobernar convenientemente su vida, sobre todo en lo moral®®,

3.8 Educar la persona

Llegamos a un punto que consideramos conclusivo, en el que recogemos toda la
reflexion anterior derivandola hacia la realidad personal, a la que se dirige en Gltima
instancia la accion educativa.

La virtud promovida por la accion educativa es un accidente que inhiere en las

potencias del alma humana vy las perfecciona. Mas hay que decir que, perfeccio-

35 Volvemos a encontrar en nuestra tesis una afortunada coincidencia con la del profesor Millan Puelles,
cuando afirma: “El término educacidn se toma en su acepcion mas fuerte cuando la actividad correspon-
diente se aplica al hijo hasta la edad perfecta. Una vez alcanzada esta edad, |la educacion es algo que
continda conviniendo dar al hijo en la forma y medida en que éste |a necesita, que es, sobre todo, a través
del ejemplo y del consejo” (Antonio Millan Puelles, La formacién de la personalidad humana, p. 48). Y
también reconocemos esta tesis en Maritain quien, al definir la esencia de la educacién, afirma que ésta
consiste en llevar al nifio hasta la edad adulta, para que pueda seguir por si mismo el camino de la virtud:
“La téche principale de I'éducation est [... ] préparer I'enfant et I'adolescent a s'instruire pendant toute
sa vie” (Jacques Maritain, Pour une Philosophie de I'Education, p. 770).
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nando las potencias, lo que hace la virtud es perfeccionar el alma y la misma

sustancia. . ., es decir, todo el hombre.

Tengamos en cuenta que el ser del accidente no le es propio, sina que pertenece al
sujeto en el que inhiere, pues el ser de la sustancia es la causa misma del ser del

accidente -en este caso la virtud- a modo de causa eficiente:

La actualidad se encuentra primero en el sujeto que tiene una forma accidental
antes que en la forma accidental. A su vez resulta que la forma accidental es
causada por la actualidad del sujeto. De este modo, el sujeto, en cuanto esté en

potencia, recibe la forma accidental. En cuanto estd en acto, la produce®®.

Luego la perfeccién que la virtud da a las potencias tiene su origen dltimo en la
perfeccién que tiene la sustancia, que desde la actualidad y perfeccion de su ser es
capaz de llevar al acto la virtud perfectiva de sus potencias.

Ahora bien, acabamos de leer también que “el sujeto, en cuanto esta en potencia,
recibe la forma accidental”; y es que la sustancia, que causa el accidente, en tanto
que lo causa en ella y para ella, lo recibe, comportandose en este sentido a modo
de causa final*®.

%6 5. Th.1,q.77,a.6inc.

37 “Ep cuanto queda completada por los actos accidentales, ya que ‘la forma accidental sobreviene para
completar el sujeto’, la sustancia es su causa final” (Eudaldo Forment, Filosofia del ser, Barcelona, PPU,
1988, p. 132).

Asf pues, el perfeccionamiento de la sustancia es el fin de la virtud que busca la
educacion®®, y, en consecuencia, el fin de la misma accién educativa; prueba de
ello es que en la definicion de educacion que da Santo Tomas no se hable tanto de
las potencias del alma que son perfeccionadas por la virtud, cuanto del mismo
hombre.

A esta sustancia que es perfeccionada por la virtud que resulta de la accion educa-
tiva, en cuanto que es de naturaleza racional, la denominamos persona. En efecto,
a partir de la definicion de Boecio “la persona es la sustancia individual de natura-
leza racional”**, Santo Tomas comenta que conviene que las sustancias primeras
o individuales tengan un nombre particular, pues “la sustancia se individualiza por
si misma, pero los accidentes se individualizan por el sujeto, que es la sustan-
cia"% y ese nombre es el de hipdstasis. Con mayor motivo, entonces, las sustan-
cias en las que la individualidad es mas profunda deben tener un nombre que
denote dicho caracter individual, y que, siendo nombre comdn, se refiera en cierto

modo al individuo; y ese nombre es el de persona:

Pero todavia de un modo mds especial y perfecto se encuentra lo particular e

individual en las sustancias racionales, que tienen dominio de sus actos, y no sélo

388 “Perfecto es aqui no solamente el status, sino también el mismo ser que lo tiene. Y apurando las cosas,
hay que afadir que ese estado es perfecto porque hace perfecto a su sujeto, ya que gracias a él nada falta
al hombre de lo que le es preciso para su perfeccion” (Antonio Milldn Puelles, La formacidn de la perso-
nalidad humana, p. 63).

359 Boecio, Liber de persona et duabus naturis, contra Eutychen et Nestorium, c. lll, col. 1343,

70 §.Th.1,9.29,a. tinc.
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son movidas, como las demds, sino que también obran por si; y las acciones estin
en los singulares. Por esto, de entre las otras sustancias, los singulares de natura-

leza racional tienen un nombre especial; y este nombre es persona®™.

En tanto que persona significa la sustancia individual, se infiere que su constitutivo
formal no es otro que el ser, acto primero del ente, al cual confiere toda perfec-
cion®”?; la esencia, 0 aguello en lo que consiste el ente¥’, se comporta entonces de
modo potencial ante el ser®, resultando por lo mismo el constitutivo material de
la persona®®, Y es el ser, en cuanto participado por una naturaleza racional, lo que
da a la persona ese “modo mds especial y perfecto” de individualidad, que lleva a
nombrarla de un modo diferenciado; y no sélo con el término comun persona, sino

con nombres propios para cada una de las personas.

871 S, Th.l,g.29,a. 1inc.

72 “E| ser mismo es lo més perfecto de todo, porque se le considera, respecto a todas las cosas que existen,
como un acto” (S. Th. |, g. 4, a. 1 ad 3).

373 Cf. De ente et essentia, cap. 1.

374 Cf.S.Th.l,g.3,a.4inc.

37

“La persana incluye los mismos elementos que el ente, la esencia y el ser; como declara explicitamente
Santo Tomds: ‘la persona significa cierta naturaleza con un cierto modo de existir'. Puesto que este modo
es el subsistir, el existir en si y por sf, significa también el ser propio, que es su causa. Estos dos consti-
tutives que incluye la persona, implicados en su definicién, son principios necesarios e imprescindibles.
Son, por consiguiente, constitutivos esenciales. Por ser los mismos que intervienen en la constitucion
de todo ente, como en éste, puede decirse que el ser es su constitutivo formal. De manera que la esencia
substancial individual es el constitutivo material de la persona y su ser propio, o proporcionado, el cons-
titutivo formal; y ambos forman el constitutivo total de la persona” (Eudaldo Forment, “La persona huma-
na”, en AAV., Ei pensamiento de Santo Tomds de Aquino para el hombre de hoy, vol. | «El hombre en
cuerpo y alman, Valencia, Edicep, 1994, p. 738).
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Esta especial individualidad recibe también el sugerente nombre de
incomunicabilidad: “Por el nombre de persona se significa formalmente la
incomunicabilidad, o la individualidad subsistente en la naturaleza”™ . Ello signifi-
ca, en palabras de Abelardo Lobato, que el ser personal incomunicable “de tal
modo es singular, que no puede ser sino el que es"*. Por eso define también

Tomés la persona como “el subsistente distinto de naturaleza racional™".

Asi, la individualidad que tiene cada persona es de tal modo distinta a la de los
demas que no puede ser cedida, diluida o robada; el ser de cada persona es lo mas

intimo que tiene, es la raiz de su misma intimidad®®.

Es precisamente esa intimidad fundamentada en la incomunicabilidad entitativa
del ser personal la que abre las puertas a la comunicabilidad antropoldgica. Como
acertadamente explica el profesor Martinez Porcell:

18 De Potentia Dei q. 9, a. 6 in c.

Abelardo Lobato, Dignidad y aventura humana, «Horizonte dos mil. Textos y Monograffas 5», Salamanca
- Madrid, San Esteban - Edibesa, 1997, p. 110.

7% De Potentia Dei q. 9, a. 4 in c.

%1% "La propia subsistencia, que torna incomunicable a la persona, da también una unidad originaria a todas
las facultades cognoscitivas humanas, de tal modo que la autoconciencia viene constituida por la propia
estructura ontolégica de mismidad de la persona” (Juan Martinez Porcell, Metafisica de la persona,
Barcelona, PPU, 1992, p. 233).
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La nocién de persona como subsistens distinctum incommunicabile no la encierra
en el solipsismo, sino que abre su vida personal, como grado ontoldgico, a la
comunicacién propia de la inteleccién y el amor*®.

De este modo, en la accién educativa el maestro nunca perdera su ser al ensefiar al
discipulo, ni éste perdera su ser al dejarse ayudar por el maestro; mas al tratarse de
dos personas, podré establecerse entre ellos una auténtica comunicacion personal, en
la que uno pondr4 al servicio del otro las riquezas de su ser racional, quedando el otro

enriquecido en su propio ser racional.

La persona es, pues, una sustancia que destaca por la dignidad de su individualidad, al
ser ésta de naturaleza racional: “Y como que subsistir en naturaleza racional es cosa de

gran dignidad, todo individuo de naturaleza racional se denomina persona™®'.

Esta dignidad conlleva dos exigencias: el respeto de la dignidad que ya se tiene y la
bisqueda de la que ain se carece; la dignidad que ya se tiene es la que le corresponde

al esse, y de la que aiin se carece es la que le corresponde al bene esse, siempre fundado

30 Jyan Martinez Porcell, Op. Cit., p. 325.

%1 8 Th. |, q. 29, a. 3 ad 2. En el origen del término persona encontramos, precisamente, el significado
dignidad: “Se da una cierta relacion entre estos tres sentidos etimoldgicos de ‘persona’, todos aluden
al personaje teatral. Santo Tomés, que, gracias a Boecio, conocid los dos primeros, infirié que, debido a
que los personajes representados en el teatro eran valiosos y famosos, la palabra sirvié para designar a los
hombres que tenfan alguna dignidad. Adn hoy en dfa se dice de un hombre importante que es un ‘per-
sonaje’. De todo ello, hay que advertir que, tanto en el sentido usual, como en los etimolégicos, siempre
se pone de relieve que significa al hombre, pero poseyendo un rango peculiar, una dignidad distintiva®
(Eudaldo Forment, “La persona humana”, p. 686).
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en el esse. Por eso afirma Santo Tomas, desde el reconocimiento de la dignidad con la
que el hombre ha sido creado, la dignidad que debe buscar: “ser tal como Dios nos hizo”:

Esto nos lleva al conocimiento de la dignidad humana, En efecto, Dios hizo todas las
cosas por el hombre, segiin dice el Salmo 8, 8: Todo lo sometiste bajo sus pies [... ]
Debemos, por tanto, considerar que el hombre es, después de los angeles, mas digno
que las demds creaturas, y no disminuir jamés nuestra dignidad con los pecados y el
apetito desordenado de las cosas corporales, las cuales son inferiores a nosotros y
fueron creadas para nuestro servicio. Debemos ser tal como Dios nos hizo®®2,

La educacidn se ve inmersa en ese hermoso dinamismo que parte de una dignidad y se
dirige a otra: parte de la dignidad del educando, que es persona, y que como tal exige
respeto; y se dirige a otra, que es la dignidad que el educando debe alcanzar con la
virtud, siempre al servicio de su naturaleza racional. Ambas dignidades deben estar en
todo momento en el pensamiento y en el corazén del educador: se educa a una persona
para ayudarle a crecer como persona®®,

Quien tiene experiencia de educador sabe cdmo en la préactica docente son muchas
las veces que aparece la tentacion de distraerse en el bosque de las técnicas, perdien-
do de vista asf la persona del educando. Los medios audiovisuales, la estructura del

32 In Symbolum Apostoforum c. 1; Cf. Abelardo Lobato, Dignidad y aventura humana, pp. 263-264.

58 “Es gvidente -afirma Abelardo Lobato- que todo este proceso de formacién humana integral dice una
relacién con la verdad del sujeto personal, porque se orienta hacia la plena realizacién de su ser” (Abelardo
Lobato, “La paideia exigida por la verdad", p. 276). Ver sobre este asunto el delicioso trabajo del profesor
Forment: “El ser personal, fundamento de la educacién”, en AA.WV.,, £l concepto de persona, *Tratado de
educacion personalizada 2”, Madrid, Rialp, 1989, pp. 55-95.
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sistema educativo, las reuniones interminables, los mismos libros e incluso los conte-
nidos a ensedar son laberintos en los que numerosos docentes prefieren entretenerse,

tal vez sin malicia, antes que dirigirse a su alumno y dedicarle unos minutos.

Por el contrario, ésta es precisamente la condicién fundamental de una accion que sea
en verdad educativa: mirar cara a cara a quien necesita crecer como persona. Tal es el
espiritu de toda educacién personalista®™, muy bien expresado en las siguientes Ii-

neas:

La primera aplicacién préctica es tratar a cada alumno de modo personalizado. No
tratarlo como una fraccién de multitud, sino como una persona tinica e irrepetible.
Hay que interpelar directamente su responsabilidad personal. Es claro que eso re-
quiere un trato directo [. . . ], dedicdndole tiempo. Hay que conocer a los alumnos por
sus nombres, tener de ellos una visién personal y propia. Eso puede hacerse incluso
cuando el auditorio es numeroso: en el modo de dirigirse a todos los alumnos ala vez,
se puede lograr una cierta interpelacién personal, al menos implicita, si el profesor

. . ; e
mismo no pierde de vista que cada alumno es alguien por si mismo™,

Este principio bésico de la verdadera Filosofia de la educacién es el que fundamen-
ta todas las exigencias de la accion educativa, sugeridas a lo largo del presente

trabajo. Asi, por ejemplo, nunca podré fragmentarse la formacion de una persona,

154 Jso no obstante el término personalista en sentido amplio, sin asociarlo con corriente pedagdgica 0
filoséfica alguna, a no ser con la que se nutre en los principios de Santo Tomés de Aquino. Sobre los
personalismos contemporaneos y las diferencias entre su concepcion de la persona y la del Aquinate,
ver: Eudaldo Forment, “El ser personal, fundamento de la educacion”, pp. 77-91.

i85 Carlos Cardona, Op. Cit., p. 30.
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reduciéndola a lo meramente intelectual, o eliminando la vertiente religiosa, o
dejando de lado las pasiones®®; el alumno siempre debera ser tratado con el
respeto que merece, pues es persona y no un conejillo de indias®’; el educando
debera valerse cada vez mas por si mismo, pues se trata de ayudar a madurar y no
de suplir toda la vida; no podran dejar de corregirse los errores, tanto intelectuales
como morales, etc.

Se conseguira de este modo que el educando, en primer lugar, se sienta tratado
como persona y que, en segundo lugar, tenga a su alcance la ayuda que necesita
para crecer como tal; en caso contrario, facilmente caera en la frustracion y, con él,
todos aquellos que han pretendido educarle sin saber para qué®®.

%8 Es el "hombre completo” perfeccionado por las virtudes del que habla Balmes en un texto precioso, al
concluir E/ eriterio; “Cuando el hombre deja sin accién alguna de sus facultades es un instrumento al que
le faltan cuerdas; cuando las emplea mal es un instrumento destemplado. La razén es frfa, pero ve claro:
darle calor y no ofuscar su claridad; las pasiones son ciegas, pero dan fuerza: darles direccién y aprove-
charse de su fuerza. El entendimiento, sometido a la verdad; la voluntad, sometida a la moral; las pasiones,
sometidas al entendimiento v a la voluntad, y todo ilustrado, dirigido, elevado por la religidn; he aquf el
hombre completo, el hombre por excelencia. En él la razén da luz, la imaginacién pinta, el corazn vivifica,
la religién diviniza” (Jaime Balmes, Ef criterio ¢. 22, n. 60 [15, 348]).

“No se me oculta que se han venido proponiendo una serie de sistema pedagégicos completamente
utdpicos, simples experimentos para ver qué pesa. Algo bastante mas penoso que la anécdota de Eugenio
d'Ors: muchacho, los experimentos con gaseosa” (Carlos Cardana, Op. Cit., pp. 22-23).

“Una de las causas de los sentimientos de incertidumbre, de frustracién, de malestar general y, sabre
todo, de aburrimiento que se dan en amplios sectores de la juventud actual, es probablemente la falta de
imparticién de una educacién entendida como perfeccionamiento de las personas. Actitudes que se van
extendiendo a todos los que intervienen en el proceso educativo: padres, profesores, monitores y
educadores en general” (Eudaldo Forment, “El ser personal, fundamento de la educacién”, p. 55).
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3.9 De educando a educador

Concluimos este extenso e importante apartado con una breve reflexion sobre la

consecucién del fin de la educacion, que proponemos a modo de corolario.

Afirma Santo Tomés que “una virtud més grande produce un efecto mas perfec-
t0"® . Y este efecto sera més perfecto en la medida en que pase a ser causa
difusiva de la perfeccién recibida. Veamos como Santo Tomas nos lo explica en un

texto admirable:

Lo mejor es que un bien concedido a uno sea comin a muchos y no sélo L?fopio,
porque ‘el bien comiin es siempre més excelente que el bien de uno solo”. Y el
bien de uno se hace comiin a muchos por derivacién, que solamente se da cuando
el que lo posee lo difunde a los otros por su propia accién; pero si no tiene el

poder para difundirlo, permanece de su propiedad exclusiva®™.

39 g C. G Il c 69 n 15.
10 g, C.G. Il c. 69, n. 16.
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Asi, si alguien es educador por tener la virtud de un modo perfecto, la accion educativa méas
perfecta seréd aquella que consiga en el educando la perfecta virtud del educador, capacitan-
dolo por lo mismo como educador de otros®'. Se cumple asi lo que afirma Santo
Tomas en otro lugar: “Propio de algo perfecto es hacer algo igual a si mismo™%2,

También Santo Tomés aplica esos principios al &mbito educativo. En su Principium,
por ejemplo, hace una comparacién entre el educando y la tierra, que es regada por
el agua de la sabidurfa; desde ahi explica que la condicién del educando debe ser,
como la tierra, firme, fecunda y humilde. Fijandonos precisamente en la fecundi-
dad, leemos en la glosa de Tomas que dicha condicién del discipulo consiste en que
“las palabras de sabiduria recibidas en ellos fructifiquen”, de manera que “de pocas
cosas oidas el oyente muchas cosas buenas anuncie”,

31 Asi comenta Carlos Cardona este importante aspecto de la pedagogfa de Santo Tomés: “Cuando més
perfecta es una causa, tanto méds auténomos son sus efectos, més les participa su propia perfeccién, y
por tanto su propia causalidad: les hace capaces de hacer lo que la causa ha hecho, Asi, por ejemplo, los
padres tienen que hacer a sus hijos capaces de valerse por sf mismos. Y el educador tiene que formar
educadores” (Carlos Cardona, Op. Cit., pp. 69-70). Conviene fijarse también en este texto de Pio XI; “Estén
seguros [los maestros] que cumplirdn bien con su deber y nos complacerdn si, comenzando por amar al
Doctor de Aquino y familiarizdndose con sus escritos comunican a los alumnos de la propia disciplina este
ardiente amor, haciéndose intérpretes de su pensamiento, y los hacen capaces de excitar en los demés
los mismos sentimientos” (Plo XI, Studiorum ducem).

2 §.Th.l,q.78,a. 2inc.

3% Breve Principium c. 3.
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